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EDITORIAL

EDITORIAL

odle nasich edi¢nich zamérl se snazime publikovat vysledky Siroké palety

baddni, kterd jsou spojena s badatelskou a vyzkumnou praci, realizovanou

v ramci rznych projektd na Husitské teologické fakulté i v ¢eském prostoru
obecné. Zdaleka nejde jen o badani historick3, ale jde o to, s ¢im je spojena bada-
telska Cinnost s teologickym, filozofickym a religionistickym usilovanim v pritom-
nosti. Tento ukol je velky a jsme si dobfe védomi, Ze ne vzdy se dafi jen naplfiovat.
Prispévky otisténé v tomto Cisle ukazuji, Ze dobfe motivovand snaha tu je. Ostatné
vime, Ze skutecné objektivni hodnoceni této ¢innosti bude mozné teprve s odstu-
pem nékolika let.

Lépe je délat nékteré véci nedokonale, avsak upfimné a se zapalem, neZ se
vymlouvat na to, co vSechno nejde, ¢i tvrdit, jak je to vlastné zbytecné. Badatelska
¢innost musi byt kondna vSemu ,,navzdory“, protoze jen tak budou jeji vysledky
pfispivat k dalSimu rozvoji poznani a k vystavbé oteviené spole¢nosti.

KdyZz se rozhlédneme kolem sebe, realita je znacné neutésend. Po zjevnych
vysledcich mezindrodniho dialogu v devadesatych letech minulého stoleti, kdy se
zddlo, Ze idea jednoho svéta, spolupracujiciho ve vsech oblastech, se prece jen po-
dafi naplnit, dochazi opét k déleni a animozitam, odvoldvajicich se na staré ideo-
logické modely. Misto dialogu opét konfrontace. Upfimné toho litujeme a véfime,
Ze nakonec prece jen zvitézi zdravy rozum. To, co se odehrdva na mezinarodni
scéné, se prenasi i do domdaciho prostiedi. Zde se zd3, Ze vystupuji dopfedu nevy-
poradané otdzky, spojené s minulosti naseho Zivota ve vSech oblastech. V kazdém
pfipadé nechceme Zadné konfrontaci podlehnout a konstruktivni dialog bude tim,
co i v budoucnosti povede nase kroky. Nikoliv konfrontace, ale dialog je to, co
posunuje poznani i zivot spoleénosti kupredu.

Cislo, které mate pred sebou, je sice riiznorodé, ale snazi se ze viech sil uka-
zovat k sou¢asnym problémdm a otazkdm — bud’ starym, nebo nové poloZzenym.

Jaroslav Hrdlicka pfispiva ve svém historickém ¢lanku , Ke knéZstvi v utrakvis-
mu“k dialogu nad starou utrakvistickou cirkvi jako partikularni cirkvi obecné kres-
tanské cirkve. Johana Frankova se soustfeduje (Prameny vykladu Ex 20,4 v dile
Zderika Trtika a v katechismu CCSH) na teologicky problém, feeny v myslenkovém
vyvoji Cirkve Ceskoslovenské husitské: zobrazovani Boha. Katefina Majerova se
vénuje problému, ktery je v soucasné ekumenické teologii stale Zivy. Jedna se o fe-
ministickou teologii osvobozeni, ktera je bud radikdlné odmitana ¢i hajena rfadou
pfiznivcu. Jeji ¢lanek se jmenuje ,Feministickd teologie osvobozeni v kritickém
dialogu s postkolonidlni perspektivou”. Nékolik ¢lank( je zaméreno spise religio-
nistiky. Diana Mickova pfindsi zajimavy prehled duchovniho Zivota starého Egypta,
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coz patii do dobového pozadi Starého a ¢astecné i Nového Zakona: ,Vysli mne
do Egypta, abych spatril toho, kdo tam caruje. Vzdélanci, carodéjové a sarlatdni
v zemi na Nilu”. Nadéjny kfestansky odbornik na mysleni a déjiny islamu Lukas No-
sek otiskuje studii ,,Rozmanité motivy dZihddu u Usmdna Dan Fodia (1714-1817)",
kterd ceskému ctenafi zpfistupriuje velmi zajimava fakta. Filozoficko-religionistic-
ké pojednani , Faustovskd magickd duse jako prototyp osobnosti mdga“ napsal
renomovany a zkuSeny badatel Milan Nakonecny. SpiSe na problémy soucasné
¢i neddvné naboZenské scény se zaméruji dva autofi: Marek Dluhos (Magie a fe-
nomén démonického-cesta k transhumanismu 21. stoleti) a Martin Dojcar (Mila
Tomdsovd a invocatio divina). Z tohoto schématu ponékud vybocuje plvodni ba-
datelsky ¢lanek Pavla Otmara Krafla: ,Zpovéd'v budinskych legdtskych statutech
z roku 1279%, ktery je zajimavym prispévkem k déjinam praktické teologie a proto
jsme se rozhodli jej také zde otisknout. Standardné otiskujeme tfi recenze. Je to
recenze ucebnice nabozenstvi Cirkve ¢eskoslovenské husitské Kofinky viry a me-
todiky k ni (samostatna kniha) z pera doc. Jitiho Vogela, dale recenze anglické pra-
ce identité prvotni cirkve (autorka Maia Kotrosits) od Johany Frankové a recenzi
knihy o migrantech ve starovéku a dnes (autofi Rupan Das a Brent Hamoud) od
Véry M. Mildckové. Dokument v tomto Cisle neotiskujeme.

Jsme presvédceni, Ze i toto Cislo najde u vas priznivé prijeti. Pfejeme vam vse
dobré a tésime se v nakladatelském dile na spolupraci s vami se vSemi. Za vSechny,
kdo tento nas ¢asopis pfipravuji

Jan Blahoslav Lasek,
Séfredaktor

V Praze, na podzim 2019
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EDITORIAL

According to our editorial intentions, we try to publish the results of a wide
range of research connected with scholarly and research work carried out within
various projects at the Hussite Theological Faculty and in the Czech Republic in
general. This is not only historical research, but also how research activities are
connected to theological, philosophical, and religious endeavours in the present.
This is a big task and we are well aware that it is not always possible to fulfil it. The
contributions printed in this issue show that a well-motivated effort is underway
here. We also know that a truly objective evaluation of this activity will only be
possible after a few years.

It is better to do some things imperfectly, but honestly and with enthusiasm,
rather than to make excuses for what is impossible or to say how unnecessary it
is. Research activities must be done “in spite of” everything, because only in this
way will their results contribute to the further development of knowledge and to
the construction of an open society.

When we look around, reality is very dismal. After the apparent results of
international dialogue in the 1990s, when it seemed that the idea of one wor-
Id working together in all areas would be fulfilled, the divisions and animosities,
referring to old ideological models, began to emerge again. Instead of dialogue
there was confrontation. We sincerely regret this and believe that common sense
will ultimately prevail. What is happening on the international scene is transfe-
rred to the home environment. Here, it seems that there are unsettled questions
coming to the forefront relating to the past of our lives in all areas. In any case, we
do not want to succumb to any confrontation and constructive dialogue will be
what will guide our actions in the future. Not confrontation, but dialogue is what
moves knowledge and the life of society forward.

The issue that you have in front of you is diverse, but it does its best to point
out the current problems and questions — either those that are old or newly asked.

In his historical article “Regarding the Priesthood in Utraquism”, Jaroslav
Hrdlicka contributes to the dialogue over the old Utraquist Church as a particular
church of the General Christian Church. Johana Frankova (Sources of Interpreta-
tion of Ex 20.4 in the work of Zdenék Trtik and in Catechism CCSH) focuses on the
theological problem dealt with in the intellectual development of the Czechoslo-
vak Hussite Church: the depiction of God. Katefina Majerova deals with a problem
that is still alive in contemporary ecumenical theology. This concerns the feminist
theology of liberation, which is either radically rejected or defended by many sup-
porters. Her article is called “Feminist Theology of Liberation in Critical Dialogue
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with a Postcolonial Perspective”. Several articles are focused more on religious
studies. Diana Mickova provides an interesting overview of the spiritual life of
ancient Egypt, which belongs to the period background of the Old, and partly
the New Testament: “Send me to Egypt so | can see those who perform magic
there: wise men, wizards and charlatans in the land on the Nile”. Promising Chris-
tian expert on the thought and history of Islam, Lukas Nosek, publishes a study
called “Diverse Motives for Jihad according to Usman Dan Fodio (1714-1817)”,
which provides very interesting facts to the Czech reader. The philosophical-reli-
gious treatise “The Faustian Magic Soul as a Prototype of the Magician’s Person-
ality” was written by renowned and experienced researcher Milan Nakonecny.
Two authors focus more on the problems of the current or recent religious scene:
Marek Dluho$ (Magic and the Phenomenon of the Demonic — the Path towards
Transhumanism in the 21° Century) and Martin Doj¢ar (Mila Tomdsovd and Invo-
catio Divina). The original research article by Pavel Otmar Krafl deviates slightly
from this scheme: “Confession in the Buda Legatine Statutes of 1279”, which is
an interesting contribution to the history of practical theology, and we therefore
decided to print it as well. We usually publish three reviews. These are: a review
of the textbook of religion of the Church of Czechoslovak Hussite Roots of Faith
and its Methodology (separate book) by doc. Jifi Vogel, a review of English work
on the identity of the early church (author Maia Kotrosits) by Johan Frank, and
a review of a book on migrants in antiquity and today (authors Rupan Das and
Brent Hamoud) by Véra M. Milackova. We did not print the document in this issue.

We are convinced that this issue will also receive a favourable reception from
you. We wish you all the best and look forward to working with you all in the pub-
lishing work. On behalf of all of those who prepare this journal.

Jan Blahoslav Lasek,
editor-in-chief

In Prague, fall 2019
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KE KNEZSTVI V UTRAKVISMU!

JAROSLAV HRDLICKA

HUSITSKA TEOLOGICKA FAKULTA UNIVERZITY KARLOVY
HUSSITE THEOLOGICAL FACULTY OF CHARLES UNIVERSITY
Jaroslav.Hrdlicka@htf.cuni.cz

REGARDING THE PRIESTHOOD IN UTRAQUISM

Abstract: The Bohemian Utraquists reformed the church and the priesthood. The theology of
the priesthood is related to the chalice theology. Artistic monument of theology: the Church of
St. Gotthard, Slany, and here the fresco of Jesus Christ as Lux mundi (the Light of the World),
dated 1470-80. Jesus Christ is with the chalice. Normative text of theology: 1) The third article
of Prague (Poverty of the clergy and expropriation of church property); 2) John Zizka’s military
articles.

Keywords: The Bohemian Utraquist Church; St. Gotthard (Slany); the chalvice theology; Jesus
Christ-Lux mundi; Konrad of Vechta; Amedeo Molnar; the priesthood, John Zizka
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irkevni rozkol, spjaty s evropskou reformaci patnactého stoleti, vyvolal

k Zivotu novou utrakvistickou cirkev. Dynamicka diferenciace mezi kalisnic-

kou a katolickou stranou v Cechédch vedla ke sloZitému a ne zcela disledné-

mu konfesnimu Stépeni stfedni Evropy 15. stoleti.? Tento proces byl vedle spole-

¢ensko-politickych pficin pfipraven instituéni i ideovou situaci v zapadni cirkvi.

Prispély k nému i nékteré dlsledky velkého schizmatu let 1378-1417.2 Se schizma-

tem spojenou krizi papezstvi se ke slovu dostal i po fadu desetileti evropsky vlivny
konciliaristicky pokus fesit ji prebudovanim vrcholnych struktur zapadni cirkve.*

Strety konciliaristickych a z druhé strany k obnové papezstvi zamérenych teo-

logl, pravnikd a statnikd jsou spojeny s reformnimi koncily 15. stoleti (Pisa 1409,

Kostnice 1414-1418, Basilej 1431-1437). Zde byly svedeny myslenkové zapasy

o pfebudovani vztahd Ustfednich moci, jez mély uskutec¢riovat vladu nad cirkvi.®

Schisma bylo ukonceno roku 1417 na kostnickém koncilu, aniz by mnohé z toho,

1 Tento prispévek vznikl v ramci plnéni programu rozvoje védnich obor( na UK HTF, Teologie jako zpusob
interpretace historie, tradic a soucasné spolec¢nosti (Progres Q01) v roce 2019.

2 MARIN, Olivier. Geneze prazského reformniho hnuti 1360-1419, Karolinum, Praha 2017, s. 92.
3 FRENZ, Thomas. Das Papsttum im Mittelalter. Bohlau, KéIn-Weimar-Wien 2010, s. 59.
4 RAPP, Francis. Cirkev a ndboZensky Zivot Zdpadu na sklonku stfedovéku. CDK, Brno 1996, s. 33-37, 42-44.

5 MERZBACHER, Friedrich. Europa im 15. Jahrhundert. In: Propylden Weltgeschichte, Bd. 6. Propylden Verlag,
Berlin-Frankfurt am Main 1991, s. 380-382.
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co si Ucastnici reformnich koncild 15. stoleti predsevzali v Zivoté cirkve fesit a vyre-
Sit, bylo realizovano.

Na cestu své reformy instituéni cirkve se vydalo i ¢eské husitstvi. K ni patfilo
i promysleni teologie knézstvi na zakladé Pisma a tradice, nesené kfestansko-an-
tickym a stfedovékym argumentacnim zakladem. Tato teologie zd(iraznila, Ze nos-
nym projevem knézstvi je funkéni napomahani Bozimu pUsobeni. Rozpoznala, Ze
k jadru knézského plsobeni patfi kazatelska ¢innost, svatostna sluzba a rddcovské
postaveni na kajicné cesté hrisnikd. KnéZzské pUsobeni nema zajisténo v jakéko-
liv své ¢innosti, v€etné vysluhy svatosti, spravni postaveni v cirkvi. To kona jedi-
né Trojjediny BUh a vira cirkve, knézi i laikd proto musi byt disledné zamérena
k nému. Pravda zjeveni kfestany osvobozuje jediné za podminky, ze tato zakladni
nastaveni institu¢niho Zivota cirkve vnimaji.®

Tato teologie knéistvi se v Cechach v nékolika etapéch stfetd stfedoevropské
konfesni valky let 1420-1434 promitla do fady dobovych pramend. Pro omezenost
pfedndskového ¢asu zminim jen jeden podstatny, tfeti prazsky artikul z roku 1419-
1420. Jeho jadro pod Wyclifovym vlivem vyjadfil jiz M. Jan Hus v traktatu O cirkvi:
,Za treti je zamérem nasi strany, aby duchovenstvo Zilo poctivé podle evangelia
JeZise Krista a zavrhlo okdzalou nddheru, lakotu a zhyralost. A za Ctvrté Zadd a hld-
sd nase strana, aby cirkev bojujici sestdvala poctivé ze sloZek, které ustanovil Hos-
podin, to jest z knéZi Kristovych, kteri zachovdvaji jeho zdkon v Cistoté, ze svétskych
pand, kteri donucuji zachovdvat narizeni Kristovo, a z obecného lidu, ktery obéma
témto sloZzkam slouZi podle zékona Kristova.”’

Program ctyr prazskych artikulll sloZité vykrystalizoval v konkrétni, revolu¢nim
pohybem dynamizované kiestanské spoleénosti, sebevédomé a mesianisticky se
vydavajici na cestu zdpasl o prosazeni husitského modelu reformy dobové cirk-
ve ve stredni Evropé. Jak upozornil prof. A. Molnar, nase znalosti jejich geneze,
smyslu, implikaci, dosahu, podnétli a promén jsou nedostatecné.® Neni ukolem
tohoto konferencniho ptispévku se jim vénovat. Uvedme jen ve zkratce, ze néktefi
badatelé vice uprednostnili vliv Wycliflv, jini ceské prereformacni tradice na kry-
stalizaci tohoto husitského programu.®

¢ WERNISCH, Martin. Husitstvi. Rané reformacni pribéh. L. Marek, Brno 2003, s. 26-28.

7 HUS, Jan. O cirkvi. Nakladatelstvi CSAV, Praha 1965, s. 144; srov. téz HUS, Jan. Tractatus De ecclesia. KEFB,
Praha 1958, s. 149. ,, Et tercio, intencio nostre partis est, quod clerus vivat sincere secundum ewangelium
Ihesu Christi, pompa, avaricia et luxuria postergatis. Et quarto, optat et predicat nostra pars, quod militans
ecclesia sincere secundum partes, quas ordinavit dominus, sit commaixta, scilicet ex sacerdotibus Christi pure
legem suam servantibus, ex mundo nobilibus ad observanciam ordinacionis Christi compellentibus, ex wiga-
ribus utrique istarum parcium secundum legem Christi ministrantibus.”

& MOLNAR, Amedeo. ,Zivot v dobré proméniti“ Nad ¢tvrtym prazskym artikulem. Theologickd revue, 1983,
roc. 16, €. 2, s. 50._

®  UHLIRZ, Mathilde. Die Genesis der vier Prager Artikel. Alfred Holder, Wien 1914, 87 s. Za¢ka Johanna
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Treti prazsky artikul vyjadfil cirkevné opravnou touhu teologl a statnik( kalis-
nické cirkve, zamérenou na zivot a ¢innost duchovnich.* UZil pro zdklad argumen-
tace o pravém a nepravém knézstvi Pisma - kritéria pravdy. Opfel se nejprve o své-
dectvi synoptickych evangelii (Mat. 10,9 a 20,25-27; Mar. 10,42-44). Argumentace
artikulu spojena se synoptiky byla doplnéna svédectvim apostolt Petra (1. Pet. 5,3)
aPavla(l. Tim. 6,8a 6, 11, 1. Kor. 4,16; Filip. 3,17) i nékolika odkazy na Stary Zakon.

Pro obranu pravého knézstvi vyuZil artikul i autority ,ucitell cirkve” Ambroze
Milanského (+ 397), Augustina (+ 430) a Jeronyma (+ 420), teologl hodnocenych
stfedovékou cirkvi jako myslenkové velmi spolehlivych. Ty, jak upozoriuje prof.
A. Molnar, ¢eska reformace vnimala predevsim jako ji orientujici vykladace Pisma
svatého.' V argumentaci nasleduje dobové vlivny i podnétny Bernard z Clairvaux
(+1153).

Biblické texty tvori zjeveny zaklad argumentace artikulu opirajici se o autori-
tu patristickych i stfredovékych teologl a pravnickych dél, majicich pouze nizsi,

Losertha vliv anglického reformétora rozpoznala ve stavbé &tyi prazskych artikuld; DVORSKY, Frantisek.
Pocdtky kalicha a artikule praZské jiz 1. 1417. Ndkladem vlastnim, Praha 1907, 53 s.; LANCINGER, Lubos.
Ctyfi artikuly prazské a podil univerzitnich mistrd na jejich vyvoji, AUC HUCP 1962, IIl., 5. 3-61.

1 Prohldseni werejné ¢ty artikulGw Prazskych. In Archiv Cesky, Cili, Staré pisemné pamdtky ceské i morawské
z archiviiw domdcich i cizich. Dil tieti. Kronbergr-Rivnac, Praha 1844, s. 215. ,Treti, Ze mnozi knéZie a mnisie
svétskym pravem panuji nad velikym zboZzim télesnym, proti pfikazani Kristovu a na pfiekazu svému Uradu
knézskému a k veliké Skodé pandom stavu svétského: aby takovym knézim to nefadné panovanie odjato
a staveno bylo, a aby podlé ¢tenie nam prikladné Zivi byli a navedeni k stavu Kristovu a apostolskému.
Nebo psano jest ve ¢teni (Mat. X): A zavolav Kristus dvanact u¢ednikuov svych, poslal je, pfikazuje jim a rka:
,Nerodte vladnuti stfiebrem, ani zlatem, ani penézmi v méscich vasich”; a (Mat. XX) die: ,KnieZata pohanska
panuji jinym, a kdoZ moc maji nad jinymi, jich slovi dobrodéjci: ale vy ne tak, ale kdoZ jest z vas vétsi, bud’
jako najmensi, a kdoZ jesti vuodci, bud'jako sltiha“; a to téZ die jinde (Marci X). K témuz die sv. Petr (I., kap.
5): ,nepanujic v Zakovstvu, ale z Umysla jsuc pfiklad stadu”; tézZ sv. Pavel Timoteovi biskupu (I., kap. 6) die:
,majic pokrm a to, jimz bychom se odieli, méjmez na tom dosti“; a I. Corinth. IV die: ,,nasledovnici moji bud-
te, bratfie, jako ja Kristuov“; a (Filipen. Ill): ,,ndsledovnici moji bud'te a pozorujte téch, ktefiz tak chodie, jakoz
mate zposob nas.” Ale zpdsob apostolsky tento biese, jenz die sv. Petr (Actorum Il1): ,zlato a stfiebro nepfi-
slusie ke mné.” K témuz jest Pismo (Numeri XVIII): ,Fek jest Pan k Aronovi v zemi jejich: ,, ni¢imZz nebudete
vladnuti, ani budete mieti dielu mezi nimi, ja diel tvdj a dédictvie tvé prostied synuov Israhelskych.” Totéz
psano jest v Levitici XXV; Numeri XXVI; Deuteron. X et Xl et XIV et XVIII; Josuae XII; | Paralipomenon VI, et
Josuae XIV et XVIII et XXI; a Ezechielis XLIV die Pan Buoh: ,nebude knézim dédictvie, ja jsem jejich dédictvie,
a vladarstvie nedajte jim v Israheli, nebo jsem ja jich vladafstvie”; a sv. Pavel die (primo Timothei ultimo):
»ale ty, clovéce BoZi, téchto véci utiekaj”, totiz bohatym byti a poZitky casné vybierati; nebo tu die vyklad
obecny: ,nic nenie tak ostré ani tak Skodlivé, jakoZzto muz duchovni, a ten najviece, jenz vysoké miesto drzi,
kdyz jest pilen zboZie tohoto svéta, nebo netoliko sdm sobé, ale vSem jinym Skodi”, jimZ odporny zpdsob
dava sv. Pavel, fka: ,toho utiekaj“; a k témuz jest sv. Jeronym, AmbroZ, Augustin, (jakoZ jest psano in canon.
XIl quaest. |, cap. clerici, et capitulis sequentibus; et extra libro Ill, in titulo de vita et honestate clericorum,
cap. fraternitatem); a téz die S. Bernhard ku papeZi Eugeniovi, a mnoho jiného jest k témuZ svédectvie
z Pisma svatého.”

1 MOLNAR, Amedeo. Mirovy aspekt patristického argumentu v ¢eské reformaci. Kfestanskd revue, 1981, ro¢.
48,¢.5-6,s. 123.
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doplnujici vypovédni hodnotu. Argumentacni nastaveni artikulu je neseno teolo-
gii Husa a jeho kruhu.?

Zastavme se u Vecefe Pané, jako nejviditelnéjSiho svatostného projevu knéz-
stvi bojovné utrakvistické cirkve. Jak konstatuje prof. Jan Royt, zobrazeni mohou
byt stejné cennym pramenem jako listiny, ¢i kronikarské zapisy.'* Zobrazeni chris-
tologického ukotveni kalisnického eucharistického déjstvi Ize nalézt v kostele
sv. Gotharda ve Slaném u Prahy. V ném jiz na jafe roku 1420 arcibiskup Konrad
z Vechty nechal strhnout kalisnickou archu s monstranci s Télem Kristovym.** Kos-
tel, poboreny pak v husitskych valkach, byl v dobé, kdy vedle Prahy vétsiho spo-
lec¢enského a kulturniho vyznamu v zemi nabyla dalsi mésta, tedy v 60. letech 15.
stoleti, opraven.®®

Po roce 1470 zde byla realizovdna vystavba pozdné gotického presbytare
zaklenutého sitovou a hvézdicovou klenbou, doplnénou malbami. Jejich ¢as-
ti byly odkryty v roce 1890 b&hem oprav, jez tu vykonal architekt Rudolf Stech
(1858-1908).1¢

V kostele nad knézistém lze vidét veleknézskou polopostavu Zehnajiciho Jezise
Krista ve smyslu Lux mundi (Svétlo svéta), s kalichem v levé ruce. Obklopovaly
jej symboly Evangelistd, z nichZ se uchovali andél (symbol evangelisty Matouse)
a orel (symbol evangelisty Jana) a dva andélé s ndstroji umuceni Krista. Malby
mohly vzniknout jiZz po roce 1470. V Novém Zakoné je Kristovo veleknézZstvi spoje-
no predevsim s listem Zid(im. JeZi$0v titul veleknéz zdGrazfiuje jeho obé&t na kF¥iZi
i jeji svatostné déjinné ucinky. U Husa je to Pravda jako zakladni hodnota véroucné
i etické autenticity, jeZ je opakované proZivana ve spojeni s Kristem.’” Je pfitomna
v JeziSové veleknézském Zivoté a zlomovych udalostech, jez jej provazely a zavrsily
i ve vzniku a déjinach cirkve.

Zehnajici slanskou Jezi$ovu polopostavu s kalichem Ize vnimat jako zpodobnéni
jeho veleknéZského ustanoveni svatosti Vecefe Pané i jejiho pfijimdni pod oboji

12 WERNISCH, Martin. Pfemysleni o knihach kacift spolu s Janem Husem. In HUS, Jan. Knihy kacifi se maji ¢ist.
Kalich, Praha 2015, s. 26-35.

3 ROVYT, Jan. Ikonografie Mistra Jana Husa v 15. az 18. stoleti. In Husitsky Tabor. Supplementum 1. Husitské

muzeum, Tabor 2001, s. 405.

HORNICKOVA, Katefina. Mezi tradici a inovaci. NaboZensky obraz v ¢eském utrakvismu. In Uméni ceské

reformace (1380-1620). Academia, Praha 2010, s. 90.

s BARTLOVA, Milena. Mistr Tynské kalvdrie. (fesky sochar doby husitské. Academia, Praha 2004, s. 126.

%6 VELC, Ferdinand. Soupis pamatek historickych a uméleckych v politickém okresu Slanském, CAVU, Praha
1904, s. 228, 235; CTIBOR, Antonin. Okres Slansky. In PRASEK Justin V. (ed), Krdlovstvi ceské I. Stiedni Cechy.
P. Korber, Praha 1907, s. 352; PODLAHA, Antonin. Posvdtnd mista krdlovstvi Ceského, dil VII. Vikaridt Sldnsky.
Dédictvi sv. Jana Nepomuckého, Praha 1913.

7" WERNISCH, Martin. Cit. dilo (2003), s. 29.

14
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zpUsobou.’® Symboly evangelistd zobrazeni ramuji novozdkonné biblicky. Andélé
s nastroji Spasitelova umuceni naznacuji, Ze nad jeho veleknézskym ustanovenim
Velerfe Pané béznd lidskd smrt jiZ nema moci. Ustanoveni je prezentovdno jako
déjstvi presahujici kazdodenni zivot apostol( a dalSich generaci kfestanu cirkve.
Je zviditelnénim eucharistické svatostné osy dalsiho smérovani cirkve staletimi,
z nichz vytvari déjinny prostor spasy.

V zobrazeni Krista ve Sv. Gothardu ve Slaném stejné jako predtim v argumen-
tac¢nim vybaveni textu tretiho artikulu o knézstvi si mizeme jasné uvédomit domi-
nantni vyznam Pisma v kaliSnickém bohoslovi i uméni a jeho upfednostnéni pred
dalsi tradici cirkve. Nastaveni této argumentace neni objevem teologll Husova
kruhu, ale navazuje na biblicky realismus a obhajobu sluzebného pojeti cirkve
i knéZstvi vlci jejich Uzce instituénimu chapani u reformné cirkevnich teologi
14. stoleti Jana Mili¢e z Kromérize a jeho Zaka, Mistra pafizské univerzity Matéje
z Janova, pravé tak jako na anglického univerzitniho uéence Johna Wyclifa.®

Jak jiz bylo zminéno vyse, Ustfednim pojmem Husovy teologie se stala Pravda
(tedy Trojjediny Bah) pfijimana kfestany, osvobozuijici je i jejich Bozi obec.?® Refor-
matorovu kruhu i nasledovniklim v déjinach kalisnické cirkve pokracuje Kristliv
veleknéZsky Zivot v procesu uskutecniovani pravého knéZzstvi milovanim, hlasanim
a obranou Bozi pravdy v miru i nekonecné vedenych a krutych valkach. Dokladem
krystalizace teologie svaté valky v Husovu kruhu je jiz text De bellis, tvofici soucast
postily Jakoubka ze Stfibra na evangelia z let 1413-1414.%

Ucit se pravdé pro teology Husova kruhu i jejich Zzaky neznamenalo jen hledat
porozuméni Bohu, ale predevsim jej uvddét do Zivota pravé cirkve. Do podstatné
odliSeného vztahu k Bohu jsou zde v Augustinovych a Wyclifovych stopach stavé-
ny dvé cirkve, pravd a neprava, Kristova a Antikristova. Objevovani a vyjevovani
se pravé cirkve Zijici déjinné vnitfni rytmus Kristova Zivota se mezné déje i svatou
valkou vedenou ve stfetech s cirkvi, Zijici z velké ¢asti nepravé knézstvi duchovnich
Antikristovych. Naciondlné Zity mesianismus a fatalismus takto pojaté svaté valky
je ukotven eschatologicky.?

8 PRIBYL, Vladimir a kol. 1137-2007 Sv. Gothard ve Slaném v proméndch vék, Kralovské mésto Slany, Slany
2007, s. 41; VSETECKOVA, Zuzana. Stfedovékd nasténna malba ve Stiednich Cechach. Priizkumy pamdtek,
1999, roénik 6, ¢ 1, s. 9; VSETECKOVA, Zuzana a kol. Stfedovékd ndsténnd malba ve strednich Cechdch.
Narodni pamatkovy Ustav, Praha 2011, s. 279-281.

9 BETTS, Reginald Robert. Vliv realistické filosofie na Jana Husa a jeho predchidce v Cechach. In T#i stati
0 hnuti husitském v Cechdch. Ustav Dr. Edvarda BeneSe, Londyn 1952, s. 19; VALASEK, Emil. Das Kirchenver-
standnis des Prager Magisters Matthias von Janow (1350/ 55-1393). Lateranum, Roma 1971, s. 160-181.

20 WERNISCH, Martin. Cit. dilo (2003), s. 29.

21 7e STRIBRA, Jakoubek. O valkach. Theologickd priloha Krestanské revue, 1967, ro¢. 34, €. 2, s. 33-36.

22 SOUKUP, Pavel. Svata vélka v pfedstavach husitskych mistr(. K formovéni a zdrojtim husitského uéeni o vélce.
In Husitsky Tabor. Supplementum 3. Husitské muzeum, Tabor 2007, s. 286.
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Viditelnym vyjadrenim reformy cirkve a spole¢nosti v eucharistickém nasledo-
vani Kristova veleknézstvi, se v husitstvi stal kalich, roku 1417 pfijaty i prazskou
univerzitou.?® Ta s nim pfrijala i konkrétni eucharistické plisobeni husitského knéz-
stva a jeho bohosluzebny, kazatelsky a svatostny podil na Kristové veleknézstvi.
Ptijala tim vsak i revoluéné zvyraznény podil laikli na tomto Kristové veleknézstvi.

V husitskych vojskach valcili laici i knézi, ktefi pfed bojem i po ném spolecné
prijimali pod oboji. Jak dokladaji zobrazeni z Jenského kodexu i Gottingenského
rukopisu, fenomén castého eucharistického slaveni byl zd(irazriovan monstrance-
mi, nesenymi kn&zimi v &ele vojsk husitd, s rysy typickymi pro duchovni Zizkovych
vojsk. Monstrance jsou na radé téchto zobrazeni pravidelné doplfiovany kalichem
na praporci.®*

Kalich pfijaty touto cirkvi bojujici (ecclesia militans) od veleknéze Krista byl pro
laiky i knéZstvo takto zapasivé cirkve stejné spasitelné nutnym jako hostie. Nebyl
jen osou kazdodenniho bohosluzebného Zivota, stal se i véci volby, pfed niz byli
stavéni vsichni kfestané bojujici cirkve bez rozdilu, v ¢asech katastrofického zlo-
mu cirkevnich dé&jin, otvirajiciho jim podil na zdpase mezi Kristovou a Antikristo-
vou cirkvi v dobé, kdy ten spéje ke svému déjinnému zavrseni. Apokalypticko-es-
chatologicky rys kalisnického chapani veleknézstvi Kristova, knéZzstvi duchovnich
i kalicha urceného vsem laik{im souvisi s revolu¢nim proZitim husitského knéZstvi
v prvni generaci husitstvi.

Do myslenkového prozivani knézstvi vtomto dynamickém cirkevnim prostredi
dale patfilo presvédcéeni o narustajicim neladu a nestabilité svéta predznamena-
vajicim eschatologické zavrseni déjin.?> Knézstvi jim bylo v pravdé BoZi u¢innym
v jejich prechodné dobé, pred blizicim se ¢asem chaosu a zmaru. V rozkolisané
dobé valek zamérovalo véfici revolucni cirkve ke stabilité a jistoté pravidel viry
i mravnosti, k doufani v kfestanskou vladu Krista ve spolecnosti i cirkvi oddalujici
pFichod predélového zlomu chaosu. Zizk(iv vojensky Fad, soupis pravidel husit-
skych polnich vojsk z pozdniho léta roku 1423, vedeny snahou organizovat soci-
alné mnohovrstevné husitské vojsko, ¢tvrty ¢lanek vénuje modlitbé pfed bojem.
| kdyZ nezminiuje husitské knéze, polni vojsko dlisledné zachycuje jako bojujici cir-
kev, zahrnujici podstatny podil knéZstva na svém cirkevné a spolecensky obnov-
ném usilovani.?

3 KEJR, Jifi. Deklarace prazské university z 10. biezna 1417 o pFijimani pod oboji a jeji historické pozadi. Shor-

nik historicky, 1961, ro¢. 8, s. 133-156.

2 SMRCKA, Jakub. K ndbozenské praxi husitského vojska. In Husitsky Tdbor. Supplementum 3. Husitské muze-
um, Tabor 2007, s. 291-293. Antithesis Christi et Antichristi (tzv. Jensky kodex), KNM Praha, IV. B 24, fol. 76r.
Analogicka kresba je obsazena v Gottingenském rukopise, NSUB Gottingen, Cod. theol. 182, fol. 381.

2 MAZALOVA, Lucie. Eschatologie v dile Jana Husa. FF MU, Brno 2015, s. 64-65.

% SVEJKOVSKY, Frantisek (ed.). Staroceské vojenské Fady: Hdjek-Vicek, Zizka, listy a kronika. Orbis, Praha 1952,
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Apokalypticko-eschatologické vyhledy husitské prvni, bojovné, generace zce-
la nesetfela ani prestavba prazskych artikuld do podoby kompaktat. Prijeti basi-
lejskych kompaktat v Jihlavé roku 1436 v3ak pfipravilo podminky pro novou fazi
procesu konfesionalizace stfedni Evropy.?’ Zbavilo tak tento prostor z velké ¢asti
nebezpedi husitskych svatych valek. Kompaktatni mir byl nastavenim, ktery zcela
neuspokojil ani jednu konfesné-politickou stranu. Jejich spory vsak mél v budouc-
nosti na ¢eském Uzemi rozhodovat kompromis. Dlouhé valky let 1420-1434 zasad-
nim zplsobem zasahly a poznamenaly struktury ¢eské spolecnosti. Jejich poli-
tické i ideové dusledky se staly sou¢asti nabozenského souziti konfesi v Cechach
a z €asti i na Moravé ve druhé poloviné 15. a v 16. stoleti. Na historickou i teo-
logickou pamét utrakvismu dokazal z ¢asti navazat evropsky reformacni prostor
16. stoleti, neseny humanismem obrozenou cestou k Pismu a dilim z déjin cirkve
a spolecnosti.

s. 25. Potom, nez by se ihned z mésta hnuli, prvé, nez by které véci Cinili a rozkazali, aby se nejprv Panu Bohu
modlili, kleknouc a padnouc pred télem Bozim a pred tvari Bozi, kdyZ vytrzeni bude z vojska anebo z mésta,
aby Pan Buoh vSemohouci racil svou pomoc dati a tu svou pfi svatou provésti k své svaté chvale a k rozmno-
7eni toho dobrého a vérnym k spaseni a ku pomoci.”; Petr CORNEJ, Jan Zizka a vychodoceské husitstvi, CMM,
1999, ro€. 118, €. 2, s. 348. S pochopenim pro generace se vyvijejici diskusi historik autor vznik fadu datuje
do vrcholiciho léta 1423.

2 MARIN, Olivier. Geneze prazského reformniho hnuti 1360-1419, Karolinum, Praha 2017, s. 92-93.
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JOHANA FRANKOVA

HUSITSKA TEOLOGICKA FAKULTA UNIVERZITY KARLOVY
HUSSITE THEOLOGICAL FACULTY OF CHARLES UNIVERSITY
johana.frankova@post.cz

SOURCES OF INTERPRETATION OF EX 20.4 IN THE WORK OF ZDENEK TRTiK AND IN CATECHISM
cCs(H)

Abstract: According Zdenék Trtik, the central motive of the Second Commandment (more
precisely Ex 20.4) is the prohibition of depicting God. This paper describes the theological
starting points that formed Trtik’s reading, and searches for the sources he possibly built on. It
also briefly introduces other interpretations of the Second Commandment in the Czechoslovak
Hussite Church after Zdenék Trtik, in which the motive of the prohibition of depicting God is
supported by their use of the Czech Ecumenical Translation. The paper outlines some of the
problems of such an approach and contributes to the clarification of the difference amongst
those translations that understand Ex 20.4 as the prohibition of creating idols, and those that
understand it as the prohibition of depicting God.

Keywords: Ex 20,4; Ten Commandments; Second Commandment; Image of God; Depicting
of God; Zdenék Trtik; Czechoslovak Hussite Church; CCSH; Catechism; Czech Ecumenical
Translation; Idolatry

THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW, 2019, Vol. 90, No. 3: p. 288 —308.

Uvod
Tato studie navazuje na ¢lanek K problematice modlosluzby v pojeti Zderika Trtika
a katechismu CCS(H), ktery analyzuje Trtikovo pojeti 2. prikdzani, respektive Ex
20,4 v jeho Wykladu Desatera a Navrhu katechismu.! Podle téchto vykladu je hlav-
nim sdélenim 2. pfikazani zdkaz zpodobovdni Boha. Navazujici studie pfiblizuje
teologicka vychodiska, ktera Trtikdv vyklad formovala, a hleda prameny, z nichz
mohl Eerpat. Struéné predstavuje i dalsi vyklady 2. pfikazani v CCS(H) po Zderiku
Trtikovi, u nichz je motiv zakazu zobrazovani Boha podpofen tim, Ze jako predlohu
pouzivaji Cesky ekumenicky preklad, ktery Ex 20,4 jako zdkaz zobrazovani (vylué-
né) Boha preklada. Studie nastiriuje nékteré problémy, které takové pojeti prinasi,
a chce pfispét k objasnéni rozdilu mezi preklady, které Ex 20,4 rozumi jako zakazu
vytvareni model, a preklady, které mu rozumi jako zakazu zobrazovani Boha.

! FRANKOVA, Johana. K problematice modlosluzby v pojeti Zdefika Trtika a katechismu CCS(H). Theologickd
revue 2017, 88, s. 313-341. TRTIK, Zdené&k. Vyklad Desatera. Praha: Blahoslav, 1950, 47 s. TRTIK, Zden&k.
Navrh katechismu. NdboZenskad revue 1954, 25, s. 194-228, 258-273.
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Podle Zderika Trtika, ktery v CCS spolu s dalimi teology od 2. poloviny 40. let
rozvijel biblicky personalismus, bylo kfestanstvi od svého vstupu do sféry zpred-
métnujiciho feckého filozofického mysleni deformovano. Osobni vztah ja — Ty, jak
jej proziva Jezis vici Otci a v némz se setkdvaji s Bohem, JeziSem i bliznim novoza-
konni ucednici, byl zastinén dogmaty. Pfedmétné mysleni dale zasahovalo celou
historii kiestanstvi, a to véetné liberalismu a racionalismu zakladatelské generace
CCs, ktera se sice vici dasledkdim tohoto mysleni — mezi né? je nutno zahrnout
Spatné mezilidské vztahy v tehdejsi katolické cirkvi — radikalné vymezila, ale pro-
toze jesté dusledné netematizovala a neodkryla jejich nejvlastnéjsi plvod, mohla
pfi veskeré snaze prinést jen ¢aste¢né fedeni. CCS minimalizovala miru zavazné-
ho uceni a dbala na jeho racionalni pfijatelnost a srozumitelny vyklad, ale Cinila
tak zpUsobem, ktery z pohledu personalismu nékdy vedl| az k ndboZenské povrch-
nosti. Dogmaticka skepse, svoboda svédomi chapana nejvice jako moZnost veéfrit
podle subjektivnich ndzord a ddraz na praktické krestanstvi znamenaly upozadéni
role vérouky. Nakonec to vSak byla pravé teologie, kterd se stala cirkvi oporou
v dobé, kdy bylo totalitnimi reZimy znemoznéno jeji intenzivni spolecenské pulso-
beni. Cirkev pfisla o vétSinu prostoru, v némz se bratrské vztahy, o néz usilovala,
mohly uskuteénovat. Zlstaly ji kostely a modlitebny a jako teologicky zaklad Spi-
sarovo Uceni cirkve ceskoslovenské. Racionalismus, o ktery se Uceni z velké Casti
opira, vsak podle Trtika nem(iZe vést k vite. Cirkev bylo tfeba sjednotit na hlubsim
a intuitivnéjsim zakladé. Timto zakladem byl pro biblicky personalismus vztah.

Ddraz na kvalitu vztah@ najdeme uz v prvni generaci CCS. Byly to pravé $pat-
né vztahy v katolické cirkvi, které Farského nakonec pfimély ji opustit.? Vyraznéji
zapracoval naboZenskou dimenzi vztahu do své teologie FrantiSek Kovaf, pod-
le néjz kralovstvi Bozi v jednotlivci ma vliv na celou spole¢nost, nebot skrze né
se méni mezilidské vztahy.® Trtik téma vztah( dale rozviji zdlraznénim osobni
a nepfedmétné povahy vztahu ja — BoZi Ty i vztahu ja — ty blizniho. Tento vztah
nemuUzZe byt racionalné vysvétlen a nemUze byt prostfedkovan, mize byt pouze
osobné zakousen. Cirkev proto nema byt primarné instituci, nybrz spolec¢enstvim
zaloZzenym na osobnim vztahu k Bohu a k bliznimu.*

2 Srov. FARSKY, Karel. Pfelom: vzpominkové feuiletony k déjindm cirkve &sl. z r. 1918-20. Praha: Nékladem
vlastnim, 1921, 80 s.

3 Blize ke Kovéfovu pojeti Boziho kralovstvi srov. VOGEL, Jiti. Cirkev v sekularizované spolecnosti: (studie
k husitské eklesiologii). Brno: L. Marek, 2005, s. 36-43.

4 Stejny nazor najdeme i u Emila Brunnera, jehoZ pracemi se Trtik v dobé predchazejici praci na Navrhu kate-
chismu intenzivné zabyval. Srov. napf. BRUNNER, Emil. Das Missverstdndnis der Kirche. Zirich: Zwingli-Ver-
lag, 1951, 154 s. VOGEL, JiFi. Rukopis Zderika Trtika o eklesiologii. In KUCERA, Zdené&k, TOTH, Daniel, VOGEL,
Jiti. Zdenék Trtik: teolog Cirkve Ceskoslovenské husitské. Hradec Kralové — Praha: Pedagogicka fakulta UHK
— Karolinum, 2005, 173 s.
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Trtik tedy nehleda novy zplisob, jak srozumitelnéji vyloZit starovéka uceni, ani
zpUsob, jak ucinit racionalistické postoje atraktivnéjsimi, aby byly s to duchov-
né oslovit. Neusiluje prohloubit zboZznost na dosavadnich zdkladech. Je nutné se
vydat cestou biblickych uc¢ednik(, ktefi se bezprostredné setkali s JeZziSem a v JeZi-
Sovi s Bohem — nikoliv jako s prostfednikem, nybrz jako s pravym Bozim obrazem.

Jakym zplsobem vsak muZe biblické setkani zaZit soucasny ¢lovék? Co jej mize
inspirovat k vife nebo k tomu, aby se o kfestanstvi viibec zacal zajimat? Podle Trti-
ka je to slySeni evangelia a osobni svédectvi.

2. Navrh katechismu

KdyZ byl Zdenék Trtik osloven, aby vypracoval novy katechismus®, byla to mimo-
radna pfrilezitost, jak nejsirsi cirkevni obci biblicky personalismus predstavit. Zaro-
ven se vSak Trtik musel v souladu se zaddnim ustfedni rady pokusit skloubit posto-
je personalismu s ¢asto rliznorodymi postoji prvni generace, a zejména se Spisaro-
vym Ucenim, které bylo zavaznym cirkevnim dokumentem a vici némuz mél Trtik
kritické vyhrady. MuZeme si predstavit, Ze chtél predloZit takovy katechismus,
ktery by pozvedal, upevrioval a sjednocoval viru cirkve a pomohl prekonat krizi jeji
identity, ale musel se také pokusit ziskat dlvéru téch clen( cirkve, ktefi se obavali
navratu k ortodoxii. © Jaky byl v CCS dosavadni pohled na 2. pfikazani?

2.1 Tradice vykladu Ex 20,4 v CCS(H) do doby Zderika Trtika

Pokud jde o 2. ptikazani, pfedchozi tradice vykladu v CCS prakticky neexistovala.
V Ceskoslovenském katechismu je Desatero zminéno, ne véak podrobnéji vyloZe-
no.” Ani ve Strucnych informacich o ndboZenskych ndzorech, ukolech a organisaci
cirkve ceskoslovenské neni k ptikazani ,Nezobrazis” pripojen zadny komentar. Pou-
ze v jejich Poznamkach na vysvétlenou najdeme vyjadieni k obrazdim s nabozen-
skym obsahem — nemaji nadpfirozenou moc, nicméné slouzi vzdélani a duchovni
inspiraci. Z hlediska ptikdzani zfejmé Zadny problém nepredstavuji. Sochy jsou
,vypouklé obrazy“ a plati pro né totéz. S vyjimkou dél nevkusnych ¢i zatizenych
historickym zneuZitim, které se nema stat pricinou jejich odstranéni z kostel(,
nybrz maji byt v takovém pripadé jen opatreny vysvétlujici tabulkou. Ani uctivani
ostatk(l Farsky neoznacuje pfimo za modlosluzbu, pouze uvadi, Ze pfipisovat jim

5  Podnét k vytvofeni nového katechismu vzesel z kralovéhradecké diecéze, ktera zaroveri pro tento ukol
navrhla Zderka Trtika, tehdy jiZ profesora a Spisarova nastupce na Husové Ceskoslovenské bohoslovecké
fakulté. Po souhlase ideové rady jej Ustfedni rada vypracovanim katechismu oficidlné povéfrila.

& 7Ze se to Trtikovi nikdy tplné nepodafilo, o tom svéd&i i jeho vlastni kritické vyjadieni v Theologické revui.
Srov. TRTIK, Zdenék. Pismo, cirkev a individualismus. Theologickd revue 1980, 51, s. 103.

7 FARSKY, Karel, KALOUS, Frantidek. Ceskoslovensky katechismus: Uéebnice pro mldde? a véfici cirkve éeskoslo-
venské. Pfibram: Nakladem vlastnim, 1922, 24 s.
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nadpfirozenou moc je povéra.® Alois Spisar v Ethice cirkve ¢eskoslovenské v kratké
kapitole vénované starovékému lzraeli Desatero zminuje, ale ani je nevyjmenu-
je, a kdyz hovofi o nekradeni, nezabijeni atd., s Desaterem je nespojuje.® Karel
Statecny se ve svém Uvodu do etiky a prdva pfirozeného Desaterem rovné? neza-
byva. Aniv jeho pfispévcich k moralni teologii se s Desaterem nesetkame. Spi-
sar i State€ny se sousttedi zejména na filozofickou etiku. Pti¢inu mensiho zajmu
zakladatelské generace o vyklad Desatera miZeme spatfovat v tom, Ze Desatero
je vnimano spis z perspektivy novozdkonni zvésti, tedy jako zavrsené JeziSovym
dvojim prikazanim lasky. Sam Jezis je chdpan jako ,zivy zdkon mravnosti“.!

V ptistupu prvni generace CCS k Desateru tedy stoji za pozornost nejvice
skutecnost, Ze zvolila déleni Desatera podle pravoslavné ¢i reformované tradi-
ce. Pricinou tohoto kroku, ktery se mlze zdat nelogicky u cirkve zaloZené vétsi-
nou byvalymi katoliky, ktefi navic zménu v déleni Desatera nijak nekomentovali
a Desatero nevykladali, je s nejvétsi pravdépodobnosti pocatecni spojeni nové
cirkve s cirkvi pravoslavnou. Liberadlim na zplsobu clenéni Desatera patrné tolik
nezélezelo, a naopak pro pravoslavné to mohlo byt dllezZité. Zdenék Trtik se poz-
dé&ji tohoto délenf pridriel, atkoliv pravoslavné podnéty jiz nebyly v CCS aktudlni.
Kromé zadani Ustfedni rady udrZet pfi praci na novém katechismu teologickou
kontinuitu zde zfejmé plsobily i Trtikovy osobni teologické motivy. Podkladem
pro tuto domnénku je stejné déleni Desatera v Trtikové Vykladu Desatera z roku
1952.22 Kde leZi hranice mezi pouhym prevzetim tradice své cirkve a jejim vlastnim
zhodnocenim? Abychom nasli co nejpresnéjsi odpovéd na tuto otdzku, musime si
udélat predstavu o tom, jaké dal3i vykladové tradice mimo CCS Trtik mohl znat,
a pokusit se urcit divody, pro které ho néktera z téchto tradic mohla spise ovlivnit.

FARSKY, Karel. CCS: struéné informace o ndboZenskych ndzorech, tkolech a organisaci cirkve ceskoslovenskeé.
Praha: UR CCS — Blahoslav, 1925, s. 31-32, 52-53.

°  Srov. SPISAR, Alois. Ethika v duchu cirkve ¢eskoslovenské. Praha: Blahoslav, 1948, s. 40-41.

0 Fragment vznikl patrné v rozmezi let 1921-1924. Fond HCSEBF (1919-1944), K. &. 1, sign. C/b. 136 s.). Statec-
ny ale Uvod nedokondil a chybéjici strana 8 jeho dochovaného strojopisu s ohledem na predchozi text mohla
alespori zminku obsahovat. Srov. FRANKOVA, Johana. Vliv etiky Karla Statecného na etiku Aloise Spisara
a na formovani etiky Cirkve ceskoslovenské. Praha, 2015. Bakalafska prace. UK HTF. Vedouci prace Jifi Vogel.
VOGEL, Jifi. Karel State¢ny jako moralni teolog a jeho pokus o novou koncepci etiky. Studia theologica 2014,
16, 4, s. 123-138.

FARSKY, Karel, KALOUS, Frantisek. Ceskoslovensky katechismus: Ucebnice pro mlddez a véFici cirkve ceskoslo-
venské. Pribram: Nakladem vlastnim, 1922, s. 10, 13, 14.

2 TRTIK. Vyklad Desatera, s. 5.
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3. Pfeklady a vyklady Ex 20,4 v Sirsi cirkevni tradici

3.1 Preklad , katolicky”

V historii kiestanského prekladu Ex 20,4 je mozZné rozlisit dvé hlavni linie. Prvni se
drzi pavodniho hebrejského znéni doslovnéji, jako napfiklad Bible kralickd: ,Neu-
¢ini$ sobé rytiny, ani jakého podobenstvi téch véci, kteréz jsou na nebi svrchu,
ani téch, kteréz na zemi dole, ani téch, kteréz u vodach pod zemi.“®®* Tyto vyroky
mohou byt dany do tésného spojeni s pfedchozim pfikazanim — celku Ize potom
rozumét tak, Ze boZstva jsou nejprve odmitnuta (Ex 20,3), poté je ukazano, jak pfi
plnéni tohoto naroku postupovat, jak je realizovdna pozemska existence bozstev,
co udrzuje ¢lovéka pod jejich vlivem — vytvareni kultickych soch a dalSich podo-
benstvi toho, co je ve vyjmenovanych trech sférach (Ex 20,4), a jejich uctivani (Ex
20,5).%* Takové rozvinuti vyroku o bozich zaroven mize naznacovat, jak zavazné je
to, co se zde sdéluje.®

Kromé Bible kralické najdeme doslovnéjsi preklad Ex 20,4 napfiklad ve Vul-
gate, Pesité, Lutherové bibli Ci Bibli krdle Jakuba. Tésné propojeni vyroku Ex 20,3
a vyrokl Ex 20,4-6 se v katolické tradici projevuje tak, Ze Ex 20,4-6 je zde soucasti
1. prikazani, nikoliv pfikdzanim samostatnym. Ve stru¢né (Augustinové) podobé
Desatera v katolickém katechismu nefiguruje. Pro snazsi orientaci v jednotlivych
typech pochopeni Ex 20,4 budu v této studii doslovnéjsi typ prekladu nazyvat
»katolickym“.1®

3.2 Preklad ,,reformovany“

Druhy typ prekladu hovofi ve vyrocich Ex 20,4 o zdkazu zobrazovani Boha. Tak-
to pojaté prikazani najdeme v biblickych prekladech pomérné pozdé — napftiklad

3 Citovano podle Bible svatd. Podle posledniho vydani kralického z roku 1613. CBK, 1991.

1 Pohled na Ex 20,4 jako na pouhy komentar predchozich vyrokd odmitéd napfiklad evangelicky teolog Jan Mili¢
Lochman. Srov.: LOCHMAN, Jan Mili¢. Desatero: smérovky ke svobodé: ndstin etiky pod zornym uhlem Desa-
tera. Praha: Kalich, 1994. s. 39. Lze souhlasit s Lochmanovym ndzorem, Ze spolu zminéné vyroky nesplyvaji,
ac jsou tésné spojené, i Ze Ex 20,4 nema byt jakoZzto pouhé vysvétleni dokonce vypoustén. Pokud bychom
vsak status komentare Ex 20,4 chtéli pfisoudit, myslim, Ze neni nutné chépat to jako snizeni vyznamu tohoto
vyroku. Naproti tomu vyklad Ex 20,4 jakoZto zakazu zobrazovani Boha mUze byt vniman jako reduktivni, kdy
plvodni univerzalné orientovany vyrok je nahrazen zizenou interpretaci.

5 podobné bychom mohli rozumét napiiklad pokyntim ze starozakonniho vyznani viry Sema Jisra’el jako
vysvétleni zpUsobu, jakym bude Hospodinové sluzebniku neustale pfipominan (a zdrovefi manifestovan
i navenek) zakladni pfikaz milovat Hospodina.

Druhou moZnosti je chapat doslovnéjsi preklad Ex 20,4 jako samostatny zakaz vytvareni a uctivani model.
Bohové, jejichz existenci (nikoliv uctivani) Ex 20,3 snad pfipousti, by se s modlami z Ex 20,4 neprekryvali.
Spole¢né by jim bylo to, Ze nesméji byt uctivani/uctivany.

% Jednd se skute¢né o pracovni zjednoduseni, jak je patrné i z uvedeného vyctu biblickych prekladd, nejde

o ryze katolickou tradici.
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v revizi Curysské bible'” z roku 1931, v nékterych ekumenickych prekladech jako
Einheitsiibersetzung nebo Gute Nachricht Bibel, v Menge Bibel, u nas v prekladu
katolického starozakonika Josefa Hegera a v Ceském ekumenickém prekladu.'®

U tohoto méné doslovného pojeti prekladu dochazi ke konkretizaci prvni ¢asti

biblického vyroku pfi zachovani tradi¢niho pojeti ¢asti druhé. Pokud je preklad na
zadkaz zobrazovani Boha omezen, zobrazeni Boha zlstava jedinou modlou, ktera
se v 2. prikazani pojednava. Takové pojeti zvolil Cesky ekumenicky preklad." Jeho
preklad zni takto: ,Nezobrazi$ si Boha zpodobenim niceho, co je nahofe na nebi,
dole na zemi nebo ve vodach pod zemi“.*

Méné doslovné typy prekladu budu nadéle oznacovat jako ,reformované”.®

Srov. Curysskd bible: ,Du sollst dir kein Gottesbild machen noch irgendein Abbild von etwas, was oben im
Himmel, was unten auf der Erde oder was im Wasser unter der Erde ist.” V této zmodernizované podobé
je znéni revize dostupné z [cit. 2019-06-20]: http://cz.bibleserver.com/. (Plvodni verze revize z roku 1931
zni takto: ,,Du sollst dir kein Gottesbild machen, keinerlei Abbild, weder dessen, was oben im Himmel, noch
dessen, was unten auf Erden, noch dessen, was in den Wassern unter der Erde ist.) Na Curysskou bibli
odkazuji také v predchazejici studii, neuvadim vsak, Ze verze se zobrazovanim Boha neni v ptvodni Curysské
bibli ze 16. stoleti, nybrz az v jeji revizi.

Preklad Einheitsiibersetzung vznikal v letech 1962-1974, v letech 1975-78 byl pfepracovan. Na podobé
spole¢ného vydani Starého zakona se s vyjimkou Zalm@ zdéastnéné cirkve — katolickd a Evangelicka cir-
kev v Némecku (EKD) — nakonec neshodly, a ekumenickou hodnotu tak mé pouze preklad Nového zdkona
a Zalm(. Vyrok o nezobrazovani Boha byl viak v revizi z roku 2016 nahrazen znénim blizkym kralickému
prekladu. Znéni do roku 2016: ,,Du sollst dir kein Gottesbild machen und keine Darstellung von irgendetwas
am Himmel droben, auf der Erde unten oder im Wasser unter der Erde”. Citovano podle Die Bibel. Altes und
Neues Testament in neuer Einheitsiibersetzung. Bd. 1. Salzburg: Andreas Verlag, 1975, s. 186. Revize z roku
2016: ,,Du sollst dir kein Kultbild machen und keine Gestalt von irgendetwas am Himmel droben, auf der
Erde unten oder im Wasser unter der Erde.” Dostupné z [cit. 2019-09-20]: http://cz.bibleserver.com/. Gute
Nachricht Bibel vysla v roce 1997 jako pfepracovani jiz provedené revize Bibel im heutigen Deutsch vyda-
né roku 1982 (v tomto roce byl preloZen Stary zékon). Pfeklad zni:,,Du sollst dir kein Gottesbild anfertigen.
Mach dir Giberhaupt kein Abbild von irgendetwas im Himmel, auf der Erde oder im Meer.” Menge Bibel
(poprvé vysla 1926): ,,Du sollst dir kein Gottesbild anfertigen noch irgendein Abbild weder von dem, was
oben im Himmel, noch von dem, was unten auf der Erde, noch von dem, was im Wasser unterhalb der
Erde ist!“ Ve dostupné z [cit. 2019-09-20]: http://cz.bibleserver.com/. Hegerovy pteklady starozakonnich
knih vychazely v letech 1931-1947, Cesky ekumenicky preklad vznikal od roku 1961, prvni vydéni vyslo roku
1979. V nékterych biblich mizeme najit znéni pouzivajici vyrazy jako Gotterbild (Elberfelder Bibel, Neue
evangelistische Ubersetzung), Gétzenstatue (Hoffnung fiir Alle) nebo Gétzenbild (Neues Leben. Die Bibel),
v3e dostupné z [cit. 2019-09-20]: http://cz.bibleserver.com/. Tyto pfeklady tedy nehovofi o obraze Boha,
nybrz boha, boh ¢i bozstev. Jejich sdéleni je blizké , katolickému“ typu prekladu.

V komentafich z let 1975 a 1991, které byly autory Ceského ekumenického prekladu vytvoreny, se uvadi, 7e
,nejde jen o zpodobovani jakéhokoli boha, ale pfimo o zpodobeni Hospodina“. Pfeklad Ex 20,4 samotnych
autor CEPu prosel urcitym vyvojem. Ve vydani komentare z roku 1975 je vykladana tato verze Ex 20,4:
,Neudélas si modlu, totiz Zadné zpodobeni toho, co je nahofe na nebi, dole na zemi nebo ve vodach pod
zemi.“ Ve vydani Vykladi z roku 1991 je poufit jiz preklad novy, ten, ktery se objevil i v 1. vydani CEPu:
,Nezobrazi$ si Boha...“. Komentar se vSak prakticky nezménil. Srov. Stary Zdkon: preklad s vykladem. Svazek
2., Druhd a treti kniha MojZiSova, Exodus - Leviticus. Praha: Kalich, 1975, s. 118-119. Vyklady ke Starému
Zdkonu. Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium. Praha: Kalich, 1991, s. 268-269.

Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona. 2. vyd. Praha: Biblicka spolecnost, 1990.

I na tomto vyctu biblickych prekladt je vidét, Ze katolicti pfekladatelé nékdy nachazeji porozuméni pro tento
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3.3, Katolicky” a ,,reformovany” vyklad modlosluzby

Problém ndboZenského zobrazovani a Ucty k naboZenskym obrazdm i jejich spoje-
ni s Ex 20,4 jsou v cirkevni historii dobfe znamé. Jejich vyvoj prosel dvéma vrcholy
— v dobé bojl o obrazy a ve Svycarské reformaci. V souvislostech této studie je
potiebné zminit alespon zakladni obrysy postoje k témto otdzkam u cirkve kato-
lické a u cirkvi reformovanych.

Katolicka cirkev naboZenské zobrazovani ani Gctu k obrazdm ¢i ostatklim svét-
cli za projev modlosluzby nepovazuje, respektive definuje pfiméreny zpUsob Ucty
k témto predmétiim.?? Plati, Ze Blh je nezobrazitelny, zobrazeny svétec neni totoz-
ny se svym predobrazem, uznana byla vzdélavatelna role obraz(.

Ve Svycarské reformaci se prosadilo pochopeni Ex 20,4-6 jako samostatného
prikazani, jehoz obsahem je zdkaz zobrazovani Boha a vytvareni model.®

Zobrazovani Boha je motiv, ktery mizZeme chapat jako uzsi vymezeni ndbozen-
ského zobrazovani vibec. Problematika zobrazovani Boha a vytvareni a uctivani
jinych model se v mnohém prekryva, presto zobrazovani Boha ma svoje specifi-
ka.?* ,Katolicky” typ prekladu teoreticky mlzZe obsahnout oba motivy v Trtikové
vykladu, zdkaz zpodobovani Boha i zdkaz zpodobovani bozstev, ale zobrazovani
Boha nebude povaZovat za modlosluzbu. ,Reformovany” preklad zdlraziiuje
zadkaz zobrazovani Boha, ale jeho vyklady pod tento vyrok nezfidka zahrnuji riz-
norody rejstfik naboZenskych predmét(, pripadné prechazeji do vypovédi o boz-
stvech, jako je naptiklad mamon.® Vytvareni jinych model, nez je modla vytvore-
na zobrazenim Boha, a Ucta k témto modlam (nikoliv boZstviim ve smyslu Ex 20,3)
je tematizovana méné, pfipadné neni tematizovana viibec.?®

typ prekladu.

22 Naptiklad jde o rozhodnuti VII. ekumenického koncilu z 13. fijna 787 — Ucta, kterd se vzdava obrazu, pre-
chazi na zobrazovaného. V rozhodnuti se hovoti o svatych, nikoli o boZzskych obrazech. Srov. Definition tiber
die heiligen Bilder. In DENZINGER, Heinrich, HUNERMANN, Peter. Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum. Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrents-
cheidungen. 38. Aufl. Freiburg im Breisgau: Herder, 1999, ¢l. 600-603, s. 276-278.

3 Srov. KALVIN, Jan. Instituce. Uceni ki'estanského ndboZenstvi. Piel. F. M Dobias. KEFB: Praha, 1951, s. 37-38.
Vykladem zakazu zobrazovéni Boha se béhem Svycarské reformace zabyvali také Leo Jud nebo Heinrich
Bullinger. Oba, a pfinejmensim Leo Jud zfejmé dfive nez Kalvin, také vykladaji Ex 20, 4-6 samostatné jako
FRANKOVA, Johana. K problematice vykladu Ex 20,4 jako zakazu zobrazovani Boha. In In pluribus unitas
2019, v tisku.

2 Na nékteré poukazuiji ve studii FRANKOVA. K problematice modlosluzby v pojeti Zderika Trtika a katechismu
CCS(H), s. 313-341.

%5 Podobného propojeni si mGZeme vsimnout i ve vykladu Zderika Trtika.

% Srov. napf.: LOCHMAN, Jan Mili¢. Desatero: smérovky ke svobodé: ndstin etiky pod zornym thlem Desatera.
Praha: Kalich, 1994, s. 39-47 nebo BALABAN, Milan a Sdrka GRAUOVA. Kvete-li vinny kmen. Praha: Kalich,
2002, s. 379-395. Oba vykladaji podle CEPu. Martin Prudky pfipousti moznost chapat slovo pesel z hebrej-
ského vyroku Ex 20,4 jako pesel jak HospodinQy, tak i jako pesel jiného boha. Srov. PRUDKY, Martin. Dekalog
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V téchto dvou strucné nastinénych variantach prekladu a vykladu Ex 20,4 —
zakazu vytvareni model a zdkazu zobrazovani Boha — nejde jisté o rozdil abso-
lutni, a zobrazeni Boha mUze byt chapdno rovnéz jako modla. Kratky nahled do
problematiky rozdilu mezi dvéma pristupy k Ex 20,4 ukonc¢ime konstatovanim, ze
motiv zdkazu vytvareni a uctivani modly Boha je nepochybné biblicky a ve spojeni
s 2. prikdzanim znamy uz ve starovéku, ale jako vyklad prvni ¢asti vyroku Ex 20,4
v souvislosti s jeho druhou ¢asti neni nepochybny a jako jeho vyluény vyklad (Ces-
ky ekumenicky preklad) mlze byt vniman jako reduktivni. Rozdil mezi zminénymi
tradicemi je kazdopadné zfetelny a promita se i do vykladu Zderika Trtika.

4. TrtikGv vyklad 2. pfikazani ve Vykladu Desatera a v Navrhu katechismu

TrtikGv vyklad Desatera je ve Vykladu Desatera i v Navrhu katechismu uveden
zkracenou podobou Desatera. Druhé pfikazani zde zni takto: ,Neucini$ sobé zad-
ného podobenstvi ¢ehokoliv, aby ses tomu klanél!“ Stejné znéni (s drobnou jazy-
kovou Upravou)? je pouZito rovné? ve Farského — Kalousové Ceskoslovenském
katechismu a vychdzi s nejvétsi pravdépodobnosti ze znéni Ex 20,4 podle (v té
dobé v CCS nejpouzivanéjsi) Bible kralické 2

V ¢lenéni Desatera Trtik udriuje dosavadni tradici CCS a povaZuje vyro-
ky Ex 20,4-6 za samostatné pfikazani stejné jako tradice Zidovskd, pravoslavna
a reformovana.

Ve Wkladu Desatera vykladim jednotlivych prikazani predchazi komentar
o Desateru jako celku: ,| kdyZ legendarni povaha biblického podani o odevzda-
ni Desatera MojziSovi Bohem je zcela zfejma, zUstava krestanské vire a theologii
faktem, Ze obsah Desatera pfijal Mojzis od Boha jako zjeveni, jemuz podfidil izra-
elskou cirkev. ... Jsou to zajisté vysledky zkusSenosti lidského svédomi mnohych
generaci. Ale pravé svédomi, podrobujici ¢lovéka pres vSechnu svou porusenost
a slabost bezpodmine¢nym mravnim pfikazim, je ndm zretelnym poukazem na
prvotni ¢ili pfirozené zjeveni Boha v jeho dile, vtomto pfipadé v clovéku samém.“*

Vlastni vyklad 2. pfikazani najdeme v kapitole O modlosluzbé. V jeho tGvodu
Trtik upresnuje postaveni Ex 20,4 v celku Desatera: , Druhé pfikazani je rozvitim

v biblické teologii: Text Desatera a jeho vyznam pro bibli a jeji teologii [online], s. 19-20 [cit. 2019-10-05].
Dostupné z: http://www.etf.cuni.cz/~prudky/pdf/Prudky-2010_SaT16-Dekalog.pdf; PRUDKY, Martin. Duo
loci vel locus duplex unanimis. In BENES, L. (Ed.) Ministerium Verbi Divini: sbornik k 60. narozenindm Pavla
Filipiho. Praha: Kalich, 1996, s. 113-117.

vlastni teologicky vyznam.

Ve Strucnych informacich jsou rovnéz vétsinou drobné odliSnosti, asi nejvétsi zménou je, Ze namisto ,dne
odpodinku” se hovoii o nedéli. FARSKY. CCS: strucné informace o ndbozenskych ndzorech, tikolech a organi-
saci cirkve Ceskoslovenské, s. 31.

2 TRTIK. Vyklad Desatera, s. 8.
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a dokoncenim prvniho.” Poté smysl pfikazani stru¢né charakterizuje: ,Bohové,
v néZ Clovék nevérny Hospodinu véfi, jsou bohové nepravi a sluzba jim je mod-
losluzbou. Nejhlubsi jeji formou je zhotovovani si viditelnych podobenstev boz-
stva Cili model a klanéni se témto modlam.” Modla je tedy pro Trtika zpodobenim
boZstva.’® BoZstvem by pak mély byt kralické ,ty véci“ na nebi, na zemi a pod
zemi. Podle Trtikova vykladu 1. pfikdzani jsou boZstva psychologického plvodu.
AC ve svété mimo lidskou mysl tedy zfejmé neexistuji, nad ¢lovékem maji redinou
moc.3! Tézisté Trtikova vykladu spociva v odmitnuti zpodobovéani Boha, které je
podle néj projevem modlosluzby v kfestanském prosttfedi.?? Zpodobovani Boha
je vsak sporné definovano, je postaveno do souvislosti s obrazy svétc( a ostatky.
Jeho pfikladem je zifejmé také ,klanéni se konsekrované hostii jakoZto prepod-
statnéné v télo, krev i dusi Pané” nebo ,pojmova modla“ a ,,blh filosof(i“. Dlvod,
pro¢ nesmi byt Blih zobrazovan, spociva v tom, Ze to ,porusuje Jeho dokonalost
a shizuje Jeho svatost.”*

Navrh katechismu podrobnéjsi ivod o povaze Desatera nema. V oddilu O BoZim
prikazani se sdéluje, Ze v Desateru jsou vyslovena Bozi prikazani, ,,smysl a vyznam
Desatera se nam plné otevird v Jezisi Kristu“, ,smysl| celého Desatera je kiestanska
laska k Bohu a k bliznimu*, ,,JeZi§ Kristus naplriuje Desatero tak, Ze hfisnikiim, ktefi
jsou virou v ného spaseni, dava pravou lasku a uschopnuje je plniti BoZi prikazani
jakozto pozadavky lasky“, ,Laska necini Desatero zbyte¢nym, nybrz nutnym, pro-
toze ji mUZeme uskutecrovati jen plnénim Bozich prikazani.”*

Ke 2. prikazani Trtik uvadi: ,V druhém prikdzani nam Pan Blh zakazuje zho-
tovovati si zpodobeni Boha nebo boZstev a klanéti se jim. Hfich, ktery je v dru-
hém prikazani zapovézen, nazyvdme modlosluzbou. Do modlosluzby patfi sluzba

30V dal$im vykladu se hranice mezi modlou a boZstvem ponékud rozosttuje.

31 Tamtéz, s. 21. Jak se vztahuje kralické ,,nahofe na nebi, dole na zemi a ve vodach pod zemi“ k bozstvim

psychologického plivodu? Chapal Trtik sféry vyjmenované v Kralické bibli jako metaforu? VSimnéme si, jaké
priklady jinych bohG uvadi ve vykladu 1. a 2. pfikazani: ,na jedné strané jsou to blzZci moci, sldvy, pozitku
¢i mamonu, na druhé svati jako boZstva fimsko-katolického pantheonu.” V Navrhu katechismu je vyrok
z kralického prekladu o uctivani zpodobenin klanénim akcentovan, ale zadné zpodobeniny bizk( moci, slavy
a pozitku (kterym by se bylo mozno klanét) zde nenajdeme. Tato boZstva svoje zpodobeni, kterému by
se Clovék klanél, v Trtikové vykladu nemaji, jedna se zfejmé spi$ o vyjadreni skutecnosti, Ze ani soucasni
kfestané nejsou oprosténi od hrozby podlehnuti ,jinym bohtm®. Trtik viak chépe 2. pfikazani jako pokra-
¢ovani prvniho a hovofi v ném o zpodobovani Boha nebo boZstey, jimz by se ¢lovék mohl klanét, a v tomto
smyslu neni jeho vyklad dusledny. Pokud jde o zpodobeni Boha, pfikladem, jemuz se Ize klanét, by mohlo byt
zboZsténi prace lidského rozumu (bih filosofli a pojmové modla z Vykladu Desatera) povysené naptiklad na
poznani BoZi reality. Pfedstavam se vsak Ize jen tézko dlsledné branit a klanime-li se Bohu, ¢inime tak snad
nevyhnutelné na zakladé urcitych predstav. Napfiklad se klanime Bohu, ktery je vSemocny nebo vsudypfi-
tomny. Kazdopadné vsak ,filozofickou” moznost zpodobeni Boha Trtik v Navrhu katechismu jiz neuvadi.

32 Tamtéy, s. 23.

3 TRTIK. Vyklad Desatera, s. 23 a 24.

34 TRTIK. Navrh katechismu, ¢l. 190, 192, 219, 221.
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mamonu, prokazovani bohopocty obrazlim, sochdm a ostatk(im, Zivilm chle-
ba a vina pfi vecefi Pané i knize Pisma svatého. Ucta k Pismu svatému se stava
modlosluzbou tehdy, kdyZ misto svatého Boha, svobodné k ndm ve svédectvi Pis-
ma prichazejiciho, jsou povazovany za bozské kniha a text Pisma.”“*

V Trtikové stru¢ném vyjadreni smyslu pfikazani najdeme tedy nezpodobovani
Boha i bozstev. Vzhledem k charakteru ¢lanka, které nasleduji ¢lanek avodni, neni
snadné fici, zda jsou s nim spojené jen volné, anebo jej pfimo rozvijeji a vysvét-
luji, a o které varianté (zpodobeni Boha nebo boZstev) je v tom kterém pripadé
pojedndvano. SpiSe jen s oporou ve Vykladu Desatera mlzeme predpokladat, Ze
s vyjimkou mamonu je i v Navrhu katechismu tézistém vykladu zakaz zpodobo-
vani Boha. Modla je pak definovana jako , kazda stvofena nebo lidmi ucinéna véc
hmotna nebo duchovni, které ¢lovék slouzi jako Bohu.”%®

5. MoZné zdroje Trtikova vykladu

Vime jiz, ze Zdenék Trtik pfevzal od prvni generace své cirkve ¢lenéni Desatera,
v CCS vdak nemél odkud prevzit jeho vyklad a nepfevzal ani Farského pragmatic-
ky postoj k ndbozenskym obrazlm, jak je formulovan ve Struc¢nych informacich,
v jediném vyjadreni k této otdzce v dosavadni tradici cirkve. Farsky sice nesdili
predstavy o nadpfirozené moci nabozenskych obraz(, obrazy v kostele vsak neod-
mitd.?” O zobrazovani Boha se Farsky nezminuje, naproti tomu ve vykladu Zderika
Trtika je odmitnuti zpodobovani Boha hlavnim motivem. Jeho nazor tedy posto-
jem zakladajici generace CCS ke 2. pfikazani ptimo ovlivnén nebyl.

5.1 Reformovana teologie

Zakaz zobrazovani Boha je jako vyklad Ex 20,4-6 jakoZzto samostatného 2. pfika-
zéni v zapadnim krestanstvi vyrazné spojen se Svycarskou reformaci. Toto pojeti
zde rozvijeli zejména Leo Jud, Heinrich Bullinger a Jan Kalvin. Zdenék Trtik byl
s reformovanou teologii v dlouhodobém kontaktu. Studoval jesté na nerozdéle-
né Husové evangelické fakulté bohoslovecké, a zde se v roce 1947 i habilitoval.
V dobé pred vydanim Vykladu Desatera se intenzivné zabyval zejména Emilem
Brunnerem. K odkazu reformace se ve Vykladu Desatera Trtik vyslovné hlasi

3 Tamté, ¢l. 197, 198, 199 a 200.

36 Tamtéz, ¢l. 43. V Zdkladech viry se ze stvofené véci stane ,stvoreni". Ani v Navrhu katechismu neni rozdil
mezi boZstvem a modlou tak zfetelny jako v Uvodni formulaci Vykladu Desatera. VSimnéme si také, ze Trtik
v Nédvrhu katechismu nedefinuje modlu v oddile O BoZim ptikazani, ktery vyklada Desatero, nybrz v oddile
O Bozim slovu Cili zjeveni (€l. 43). | tato vzdalenost mohla mit vliv na skutecnost, Ze obsah pojmu modla se
ne vzdy maze jednoznacéné ¢i disledné uplatnit pfi Trtikové vykladu modlosluzby.

3 FARSKY. CCS: stru¢né informace o ndboZenskych ndzorech, ukolech a organisaci cirkve ceskoslovenské, s.
31-32,52-53. V tomto komentafi neni Zzadna ptima zminka o jeho spojenis 2. pfikdzanim. MiZeme ho pouze
predpokladat.
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v kapitole: Ja jsem Hospodin, Bah tv(j, ktera vyklada 1. pfikazani. Zaroven zd(raz-
fiuje nutnost reformaci dokongit, co? chdpe jako tkol CCS.3 V této studii se blize
zamérim na podobnost nékterych motiva Trtikova vykladu s vykladem v Kalvinové
Instituci z roku 1536.%Instituce v Ceskoslovensku vysla v roce 1951, nelze viak
vyloucit, Ze ji Trtik mohl Cist jiz dfive v némciné, v angli¢tiné ¢i v latiné, mohl ji znat
i z pracovnich prekladt ¢i opisli prekladu Jifiho Strejce Zabrezského,* které mohly
byt na evangelické fakulté k dispozici. Kalvin odmita zobrazovani Boha a nabozen-
ské zobrazovani viibec. Namitka, Ze nikdo prece neztotoznuje materialni zpodo-
beni Boha s Bohem, je podle Kalvina lichd a vytvareni obrazu a jinych zpodobeni
neospravedliuje, nebot véfici postupné na modle ulpi svou mysli a svym srdcem.
Pokud si vytvofime obraz Boha, mdme o ném navic urcitou predstavu, a i o to
zfejmé Kalvinovi jde — Boha si nepredstavovat. V téchto myslenkach se vyklady
Kalvina a Trtika ptiblizuji. Trtik sdili i Kalvinovu radikalitu, miti ostfe proti tradici
nabozZenského zobrazovani a uctivani ostatkd a jinych predmétd, a podobné jako
Kalvin jakékoliv teoretické zdlGvodnéni této praxe odmita. Trtikova argumentace
se ubird ¢astecné jinudy nez Kalvinova: v Navrhu katechismu svij vyklad dopl-
nuje biblickymi odkazy: Lv 19,4, 1z 2,18, Lk 16,13, 1Kor 8,4, Kol 3,5 (v Zdkladech
viry poté pribyly k uvedenym versdm Sd 2,11-12 a Sk 19,24-28 a byl vynechan
1Kor 8,4).*! Kalvinem vybrané priklady — Dt 32,18n, Iz 40,18n, Jer 2,27, Ez 6,13,
Abak 2,18n — Trtik nevyuZil. * To mUZe naznadovat, Ze se Kalvinem neinspiroval
tésné Ci se jim neinspiroval pfimo, nybrz z druhotné literatury ¢i jinych evangelic-
kych zdrojl. Kalvin také kritizuje pochopeni obraz( s naboZenskou tématikou jako

3 programové heslo ,Dokoncit Eeskou reformaci” formuloval Karel Stateény na 1. zaseddni I. snému CCS v roce
1924. Navazoval tim patrné na Masarykovo programové vyjadreni ,pokracovat v ¢eské reformaci”.

3% Kalvin vyklada 2. pfikdzani v tomto biblickém znéni: ,,Non facies tibi sculptile, nec similitudinem aliquam
eorum quae sunt in coelo sursum, vel in terra deorsum, vel in aquis que in sub terra sunt. Non adorabis ea
nec coles.” Text se podoba z vétsi ¢asti vulgatnimu znéni Deuteronomia, mirné odlisna je pouze tato ¢ast:
,quae sunt in coelo sursum, vel in terra deorsum, vel in aquis que in sub terra sunt”. Vyznam je vsak stej-
ny. Pro srovndni s vulgatnim textem citovano podle CALVIN, Jean. Christianae religionis institutio [online].
Basileae: [T. Platteru & B. Lasium], 1536 [cit. 2019-06-21]. Dostupné z: https://archive.org/details/chris-
tianaereligO0calv/page/52, s. 53. Na Kalvina se zamé&fuji proto, Ze Trtikova argumentace je Kalvinové blizka,
a Instituce byla také v Ceskoslovensku zfejmé nejlépe dostupna, a to i v ¢estiné. Nicméné vzhledem k tomu,
Ze Trtik ovladal také némcinu a angli¢tinu a studoval v Oxfordu (do angli¢tiny byl Bullinger hojné prekladan
uz v dobé reformace), mobhl Cist i dal$i zminéné autory.

4 Tento preklad vysel v letech 1614-1615.

4 TRTIK. Navrh katechismu, ¢l. 198, Zdklady viry, ¢l. 244,

42 Zakaz zobrazovani Boha jako smysl vyroku Ex 20, 4 Kalvinovy pfiklady pfimo neobjasnuji, stejné jako prikla-
dy zvolené Trtikem. Ty jsou vétSinou novozakonniho plivodu a hovofi o mamonu apod. (Mamon ve svém
vykladu 1. pfikdzani oznacuje za nejvseobecnéjsi modlu na zemi Martin Luther. Srov. LUTHER, Martin. Velky
katechizmus [online]. [cit. 2019-06-21]. Dostupné z: http://www.ecav.sk/files/user/v_katechizmus.pdf, s. 7.
Jinak se vSak Luthertv vyklad 1. pfikdzani, jehoZ je Ex 20,4 soucdsti, ubira jinudy).
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prostiedku nabozenského vzdélani.¥ K tomuto Ucelu ndbozenského zobrazovani
se ve VWkladu Desatera Trtik nevyjadfuje.**

Podobnost s Trtikovym vykladem najdeme i v Heidelberském katechismu
Zachariase Ursina z roku 1563, jehozZ (jiz nékolikaty) cesky preklad vysel v roce
1949, tedy zhruba v dobé, kdy Trtik pracoval na Vykladu Desatera.® | Heidelber-
sky katechismus klade ve vykladu 2. pfikdzani dliraz na nezobrazovani Boha: ,,Blh
ve druhém pfrikazani chce, abychom ho nijak nezobrazovali ani nectili jinak, nez
naridil ve svém Slové.““®Modlarstvi je v Heidelberském katechismu vylozeno jako
soucast 1. prikdzani a v obecnéjsi roving, ne? je tomu u Trtika: ,Clovék se dopousti
modlafstvi, kdyZ misto nebo vedle jediného pravého Boha, ktery se zjevil ve svém
Slové, vybajil nebo ma nékoho jiného, v némz by skladal svou nadé&ji.”*

Z novéjsich vykladl reformované teologie mohl Trtik znat napfiklad Vyklad
Desatera Stanislava Capka z roku 1929.% V Gvodu kapitoly Uméni a ndboZenstvi
Capek vysvétluje ,ty véci“ z kralického prekladu jako véci z tohoto svéta pouze
v pfipadé ,téch na zemi“, zatimco ty ,,na nebi svrchu” a ,,u vodach pod zemi“ cha-
pe jako vrstvy svéta duchovniho, nebe a peklo.** Zde mlizeme najit ¢astecnou
podobnost s Trtikovym vykladem v tom smyslu, Ze Trtik kralické ,ty véci“ zfejmé

4 Vzdélavatelnou roli obraz(i naopak oceriuje Jan Hus. Srov. HUS, Jan. Vyklady (Vyklad delsi na Desatero prikd-

zanie). Praha: Academia, 1975, s. 127-128.

Kalvin se problému idolatrie vénoval intenzivné. Vira v zdzratnou moc obraz(, relikvii, ritudlt a pod. je
podle néj urazkou Boha a odvratem od néj. Takovy nazor najdeme také v Trtikové Vykladu Desatera. Piehled
Kalvinovych argument(i proti idolatrii podava EIRE, Carlos M.N. War aganist the idols: the reformation of
worship from Erasmus to Calvin. Cambridge: Cambridge University Press, 1989, 325 s.

4 Prvni ¢esky preklad vysel v roce 1783, dalsi v letech 1885, 1896 a 1903.

46

44

Text Heidelberského katechismu jiz ve vydani z roku 1563 doplriuje biblicky aparat. PGvodni vydani uvadi
pouze kapitoly, pozdéjsi vydani doplriuji i verse, popf. je doplnén cely biblicky text. U ¢lankd 2. pfikazani jsou
citovany: Dt 4,15-16, Iz 40,18, R 1,23, Sk 17,29. V dal3ich ¢lancich vykladu nasleduji 1S 15,23, Dt 12,30, Mt,
15,9, Ex 23,24, Ex34,13, Nu 33,52, Dt 7,5, Dt 12,3, Dt 16,22, 2Kr 18,4, Ir 10,8, Abak 2,18-19, 2Pt 1,19, a 2Tm
3,16-17. Srov. Catechismus Oder Christlicher Vnderricht, wie der in Kirchen vnd Schulen der Churfiirstlichen
Pfaltz getrieben wirdt [online]. Heidelberg, 1563. Dostupné z: http://digi.ub.uni-heidelberg.de/diglit/cate-
chismus1563, s. 67; srov. Cesky preklad: Heidelbersky katechismus to jest kfestanské uceni [online]. Brno:
Ceskobratrské nakladatelstvi, 1949. Dostupné z [cit. 2019-06-20]: https://www.refo500.com/wp-content/
uploads/2017/04/HC-czech.pdf, ¢l. 96. Heidelbersky katechismus doplfiuje:, Vytvarnému uméni se vénovati
muzeme, avsak Blh nem0zZe a nesmi byti naprosto nijakym zplsobem zobrazovan. Stvofené bytosti mohou
byti ovsem zobrazovany. Blih vSak zakazuje tvofiti a miti jejich obrazy proto, abychom je uctivali a jemu
jimi slouZili.” ,0brazy nemGzeme v chrdmech trpéti ani proto, aby slouzZily k pouceni lidu, nebot neméme
byti moudfejsi nez Blh, ktery chce, aby jeho kiestanstvo nebylo vyu¢ovano némymi modlami, nybrz Zivym
kdzanim jeho Slova.” Cl. 97,98. Pokud jde o podporu v biblickych odkazech, je Trtikiv vybér od vybéru
Heidelberského katechismu odlisny stejné jako od vybéru Kalvinova.

47 Tamtéz, ¢l. 95.

% Srov. CAPEK, Stanislav. Vyklad desatera. Praha: Seniorat CCE, 1929.

4 Zda a jak starovéky lzrael rozlioval svét duchovni a vezdejsi je otazka, jejiz zodpovézeni by pfi vykladu 2.

prikazani mohlo mit svij pfinos.
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vnima jako ,boZstva“. Capkdv hlavni argument proti ndbozenskému zobrazova-
ni se vsak od Trtikova lisi, poukazuje hlavné na to, Ze ,,zhmotnély duchovni svét
neplsobi na ducha, nybrzZ toliko na smysly.“*® Rozvadi tak stanovisko reformace,
které charakterizuje jako , presvédceni, ze nabozensky Zivot je duchovni a vniter-
ny. NaboZenské zazitky nesméji se zaménovati se smyslovymi dojmy.“>! Konkrétni
Capkovou argumentaci se Trtik pfimo neinspiroval, jeho od(ivodnéni zékazu zob-
razovani Boha ma jiné dlrazy a ani naboZensky prozitek neni tématem, kterym
by se Trtik nejen pfi vykladu 2. prikazani zabyval — jde mu predevsim o koindnii,
spolecenstvi.

5.2 Katolicka teologie

Vyklad 2. prikazani v Trtikové Vykladu Desatera je kriticky namifen proti nékte-
rym prvkam katolické ndboZenské praxe a teologické argumentaci, ktera je pod-
pird. Katolickou inspiraci Trtikova vykladu bychom tedy mohli oznacit za negativ-
ni. Pfesto je mozné zminit alespon dva pfipady, které mohly v Trtikové vykladu
sehrat i Ulohu pozitivni — prvni je preklad starozdkonnich knih Josefa Hegera, ktery
vychazel po Castech v letech 1931 — 1947, tedy v dobé, kdy Trtik na svém pojeti
2. prikazani pracoval. Heger preklada Ex 20,4 slovy ,Neudélas si obraz Boha... .2
Druhou moznosti je katechismus Antonina Podlahy. Mezi Podlahovym a Trtikovym
pristupem k modlarstvi jsou rozdily, ale najdeme i zajimavé shody. Modlarstvi,
jehoz vyklad je v Podlahové katechismu soucasti 1. pfikazani, je zde charakterizo-
vano takto: ,Modlafstvim se prohfesuje, kdo néjaké véci stvorené boZskou poctu
prokazuje.” Bozskou poctou patrné mizeme rozumét klanéni, nebot v dalsim Pod-
lahové clanku ¢teme: ,Bohu se klanéti jest prokazovati Bohu poctu, kterd pouze
jemu, jakozto nejvyssSimu Panu, pfislusi.“ Modlosluzba je u Podlahy hfichem proti
povinnosti klanét se Bohu spolec¢né s povérou, hddanim, ¢arami a kouzly, se sva-

50 CAPEK. Vyklad Desatera, s. 36. V zavéru piislusné pasaze véak Capek konstatuje, 7e ,dnesni evangelické
cirkve” se na uméni divaji s vétsim pochopenim a pfiznavd uméni moznou pozitivni roli v duchovnim Zivoté.
Obrazy a sochy s duchovni tématikou vSak museji byt , pravdivé”, ,mravné”, ,,duchovni®, nesméji byt ,pred-
métem nabozenské ucty” atd. CAPEK. Wklad Desatera, s. 39 a 40. UzZ Kalvin ostatné vybizi umélce, at ,,své
obrazy upravi alespori o néco slusnéji“. KALVIN. Instituce, s. 38.

st CAPEK. Vyklad Desatera, s. 39.

52 Srov. Pismo svaté Starého Zdkona. Dil I., Knihy d&jepisné. P¥el. J. Heger. Praha: Ceska katolickd charita, 1958,
s. 181-182. Jako celek preklad vysel v letech 1955-1958. Preklad Jana Hejcla z roku 1930 zni: ,Neucinis si
sochy ani jakéhokoliv obrazu néceho, co je shora na nebi nebo dole na zemi, nebo téch véci, ktere jsou ve
vodach pod zemi.” Srov. Bible ceskd: (Lidové vyddni). Dil prvy, Knihy Starého zakona. V Praze: Nakladem
,Dédictvi sv. Jana Nepomuckého®, 1930, 135 s. | novy katolicky preklad Bible, jenz je revizi a doplnénim
nekompletniho prekladu Bognerova, preklada Ex 20,4 opét tradi¢né: ,Neudélas si modlu, ani Zadnou podo-
bu toho, co je nahofe na nebi, dole na zemi nebo ve vodach pod zemi.” Srov. Pentateuch (Pét knih MojZiso-
vych): Cesky katolicky preklad. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, 548 s.
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tokradezi, pokousenim Boha, zanedbavanim modlitby a bohosluzeb.® MizZeme
si vS§imnout, Ze zatimco ve Vykladu Desatera Trtik hovoti o né¢em, co je tvore-
no ¢lovékem, Podlaha hovofi o vécech stvorenych. Tento rozdil se vSak v Navrhu
katechismu ztrdci, stvofené véci jsou zde doplnény. V Navrhu katechismu v ¢lanku
o modle Trtik uvadi, Ze se témto vécem nesmi slouzit jako Bohu, ve vlastnim vykla-
du 2. prikdzani pak ve stejné souvislosti hovoti o klanéni a o bohopocté, ktera je
u Trtika pravdépodobné pravé klanénim.>* Srovname-li vyjadieni Podlahy a Trtika
o bozské pocté/bohopocté, kdy obé navic znamenaji klanéni, mizeme predpokla-
dat, Ze Trtik Podlahv katechismus znal a pti praci na Navrhu katechismu se mohl
Podlahovymi formulacemi inspirovat.>®

MuZeme vsak z téchto podobnosti vyvozovat naznak tendence ke smifeni ¢i
dokonce sladéni s katolickou véroukou v dobé tvorby Navrhu katechismu? Vyklad
Desatera je v oddile o 2. prikazani ke katolické cirkvi silné kriticky. Navrh katechis-
mu takto adresny jiz neni, nicméné vyjmenované objekty modlosluzby miti z velké
¢asti stejnym smérem. Vime viak také, ze Trtik v CCS prosazuje odvrat od liberali-
smu a racionalismu, znovuobraci pozornost cirkve ke starovékym dogmatim, ma
vétsi pochopeni pro naboZenské tajemstvi, nez tomu bylo u prvni generace cirkve.
Ve vykladu 2. pfikdzani zachovava i , katolickou” ¢ast o boZstvech, a mizZeme pred-
pokladat, Ze pfi pripravé svého katechismu listuje desitky let starym katechismem
katolickym. Anis ohledem na dalsi Trtik(v teologicky vyvoj mu vsak nelze pfisuzo-
vat pokusy o sblizovani s katolickou naukou o obrazech, ostatcich i transsubstan-
ciaci nebo s prislusSnou ndbozenskou praxi. Trtikova katolicka inspirace, pokud jde
o vyklad modlafstvi, spociva nanejvys v uplatnéni nékterych formulaci pfi pretr-
vavajicim rozdilu v pochopeni konkrétnich projevd modlarstvi. Mlizeme soucasné
poukazat na to, Ze se Trtik ani ve VWkladu Desatera nevymezuje vuci katolické
cirkvi programovym zplsobem, ale z(stava u jednotlivych, pro néj nepfrijatelnych
prvk( katolické viry a nauky. Jestlize pak v Navrhu katechismu vyslovné kritické
vyhrady vicéi katolické cirkvi nenachazime, Ize to spiSe nez zmirnéni nebo zméné
Trtikova nazoru na modlosluzbu pficist tomu, Ze se jeho katechismus nese v pozi-
tivnim, nikoli kritickém duchu.>®

PODLAHA, Antonin. Vyklad velikého katechismu katolického ndboZenstvi. Praha: Dédictvi sv. Jana Nepo-
muckého, 1900, s. 396, ¢l. 366, 364. Dostupné z [cit. 2019-06-20]: http://librinostri.catholica.cz/download/
PodlahaObrazkovy-OCR.pdf, s. 99-107.

Klanéni ve Vykladu Desatera ani v Navrhu katechismu Trtik nespecifikuje. Mohl mit tedy na mysli skute¢nou
uklonu ¢i proskynezi, zaroven je vSak mozné, Ze pouZil tento vyraz v pfeneseném, SirSim smyslu, pfipadné ve
smyslu obojim. V Zdkladech viry, (¢l. 243) je jiz bohopocta definovédna, a sice jako priklanéni srdce.

54

%5 Z Podlahova vykladu pfimo nevyplyva, zda vyklad modlafstvi je vykladem Ex 20,3 nebo Ex 20,4.

% Trtik napfiklad neuvadi nic kritického o narozeni Jezise z panny, dokonce je ani vyslovné neodmita. Podle néj

zde biblické vypravéni vyjadiuje skutecnost, ze: ,Blh si JeZiSe formoval od jeho vzniku v dokonalé jednoté
s nim.” (¢l. 106). Jezis vsak , byl synem Josefovym a Mariinym* (¢l. 105).
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5.3 Pravoslavi

KdyZz Zdenék Trtik ve Vykladu Desatera kritizuje uctivani obrazl a ostatkd svétc(,
na rozdil od katolické cirkve se o pravoslavi vyslovné nezminiuje. Kromé tohoto
mlceni vSak neni jiny divod usuzovat, Ze by Trtik vychazel v otazce 2. prikazani
pravoslavi vstfic. SpiSe se pravoslavim pfilis nezabyval, role a vliv teologie pravo-
slavi v naSem prostoru byly v té dobé malé a konzervatismus pravoslavné teologie
byl Trtikovi, zaujatému moderni evangelickou teologii, vzdaleny. Presto je divod-
né predpokladat, Ze byl seznamen také s pravoslavnym pochopenim modlafstvi
tak, jak je vylozeno v Gorazdové Pravoslavném katechismu. Gorazdiv vyklad
modlarstvi (u néj soucast vykladu 2. prikazani), je Trtikovu vykladu pojmu mod-
la v Navrhu katechismu blizky: ,Modlafstvi spociva v tom, Ze se lidé misto Bohu
klanéji pfirodé nebo i vécem rukou lidskou zhotovenym.“*” Rozdil spociva hlavné
v tom, Ze Gorazdudv katechismus hovofi o klanéni, zatimco Trtikdv o sluzbé Bohu.
Ve vlastnim vykladu 2. prikazani Trtik vSak jiz hovoti o bohopocté, coz je u néj zfej-
mé pravé klanéni, které v Zakladech viry definuje jako priklanéni srdce. Da se tedy
fici, Ze v tomto obecném vyjadreni se Trtikiv a Gorazd(v pohled nijak nelisi. Lisi
se vak v jeho aplikaci, nebot ikony, konkrétni pfiklad uvedeny v Gorazdové vykla-
du 2. pfikazani, jsou z moznosti modlarstvi v pravoslavi vyjmuty. Pravoslavi také,
podobné jako cirkev katolicka, se zfetelem k rozliSovani typl naboZenského ucti-
vani uzndva i uctivani ostatk( svétc(l.>® Otazka prepodstatnénych Zivla pfi vecefi
Pané, jiné polozky Trtikova vyc¢tu moznych predmétl modlosluzby, se pravoslavi
pfimo nedotyka. Trtikovu ndmitku proti uctivani prepodstaténych Zivl( v katolické
cirkvi véak mUZeme vztdhnout i na proménéné Zivly pravoslavné, protoze Trtikovi
v této namitce neslo primarné o kritiku principu transsubstanciace (ktery rovnéz
neuznavd), nybrz o boZzskou uctu prokazovanou matérii nahrazujici ¢i prostred-
kujici pfitomnost Boha. Nepochybnou shodou je Gorazd(iv dovétek o lakomstvi
a pozivacnosti, které mliZzeme ztotoznit s mamonem ve vykladu Trtikové. Jedna se
vsak o shodu nadkonfesni a neni divod se domnivat, Ze by Trtik odmitnuti mamo-
nu Cerpal pravé z pravoslavi. Podobné jako v pfipadé Podlahova katechismu tedy
muZeme predpokladat, Ze Trtik znal Gorazddv vyklad pojmu modla, hlubsi sptiz-
nénost mezi Trtikovym a Gorazdovym postojem ke 2. pfikdzadni vSak nenajdeme.

57 GORAZD. Pravoslavny katechismus [online]. 2. vyd. Praha: ER PC, 1950. Dostupné z [cit. 2019-06-20]: http://
pravoslavi.cz/katechismus/Gorazduv_pravoslavny_katechismus.pdf, ¢l. 513.

%8 Trtik nepochybné argumentaci rdznymi typy Ucty znal, ale podobné jako Kalvin ziejmé nevéfil, Ze je v praxi
takové rozliseni dusledné uplatriovano.
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5.4 Shrnuti

Jaké konkrétni prameny Trtika pfi vykladu 2. prikazani inspirovaly, s jistotou nelze
urcit. Nejvice se vSak shoduje se stanoviskem reformovanym, s oporou zejména
v Kalvinové vykladu a Heidelberském katechismu. TrtikQv svébytné rozpracovany
priklon k jedné ze dvou zakladnich vykladaéskych tradic souvisi s jeho teologickou
orientaci. Dliraz na osobni vztah k Bohu a odmitnuti zpfedmétriujiciho mysleni
v teologii jsou se zakazem zobrazovani Boha ve zietelném souladu.*®

6. Pijeti a odezva Trtikova vykladu 2. pfikazani v CCS

V dobé, kdy Zdenék Trtik psal sv(j Vyklad Desatera a poté Navrh katechismu, byla
nejétendjsi Bibli v CCS Bible kralickd, kterou také Trtik pouZil jako svou vykladaé-
skou predlohu a kterd Ex 20,4 jako zékaz zobrazovani Boha nepreklada. Trtikav
vyklad proto mohl zapUsobit prekvapivé. Vzhledem k tomu, Ze se po celocirkev-
nich diskuzich nad novym katechismem formulace vykladu nezménila, mizeme
predpokladat, Ze souvislost 2. prikazani se zakazem zobrazovani Boha byla v cirkvi
znama a pfijimana. Zdrojem tohoto zazemi by podobné jako u Trtika samotného
mohl byt zejména Heidelbersky katechismus. Svou roli v bezproblémovém pfi-
jeti® Trtikova vykladu mohlo hrat i to, Ze v dobé tvorby katechismu uz pocetné
silila druha generace ¢lend cirkve, pro které byla CCS vétsinou cirkvi prvni, a proto
nemuseli byt orientovani katolickou tradici, ktera Ex 20,4 jako zakaz zobrazova-
ni Boha nevykladala. V celocirkevni diskusi nad novym katechismem mohl také
vyklad jednoho z prikdzani Desatera vyvolat jen malou pozornost — pfipomernme
si, 7e v CCS se Desaterem az do Zderika Trtika (a téméF soucasné i Frantiska Kova-
fe) nikdo nezabyval. | TrtikGv hlavni zajem je predevsim eklesiologicky.®*

7. Dalsi vyklady 2. prikazani v CES(H)

7.1 Vyklad FrantiSka Kovare

Ve stejné dobé, kdy psal Trtik Vyklad Desatera a Navrh katechismu, napsal sv{j
vyklad Desatera jako oddil Malé bible také FrantiSek Kovafr. Prikazani cituje podle

%9 Zakaz zpodobovani boZstev z Trtikova vykladu do jeho personalistické interpretace 2. pfikazani nezapada.

Trtik také tento tématicky okruh ve svém vykladu upozaduje, respektive kde mizZeme soudit, Ze hovori

o boiZstvech, jednd se skutec¢né spiSe o boZstva nez o jejich zpodobeniny.

% Na bezproblémové pfijeti Ize usuzovat z toho, Ze se formulace z Navrhu katechismu v diskuzich zménily jen

malo a zmény maji spiSe zpresnujici i vysvétlujici charakter. StéZejni formulace o nezpodobovani Boha nebo
boZstev zUstala beze zmény.
61 S3ig

Zivota cirkve se muselo prenést jinam — do kostela a k teologii. Ve zménénych okolnostech bylo nutné najit
novy smysl a charakter cirkve. Srov. VOGEL, Jiti. Sluzba laiké v CCSH — projekt. Theologickd revue, 2015, 86, s.
46-53; Perspektivy a poslani cirkve v soucasné spolecnosti. Theologickd revue, 2015, 86, s. 36-45; Struktura
identity CCSH. Theologickd revue, 2015, 86, s. 389-396 apod.
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Bible kralické, v nezkrdceném znéni. Jednotliva prikazani pak vyklada v Poznamko-
vé Casti. U 2. prikadzani uvadi: ,,Zapovida se modlosluzba, odmita se i zobrazovani
Boha ... .“62 Vyklad je velmi struény. Kovar neobjasniuje, co presné mini modlosluz-
bou, ani nenaznacuje cestu od kralického prekladu k zdkazu zobrazovani Boha.
V dobé price na Malé bibli — vysla v roce 1953 — nemohl jesté Cist Navrh katechis-
mu, ale mohl znat Trtik(v nazor na 2. pfikazani z Vykladu Desatera. Neni vsak pfFilis
pravdépodobné, Ze by jej Trtikovo pojeti tak rychle a zasadné ovlivnilo, pokud by
zaroven nezapadalo do jiZ existujiciho Kovarova povédomi o spojeni zakazu zob-
razovani Boha s 2. pfikazanim. SpiSe lze pfedpoklddat, Ze Kovar jiz byl ovlivnén
stejnymi zdroji, z jakych se inspiroval také Zdenék Trtik, a skute¢nost, Ze necitil
potfebu své pojeti blize vysvétlit, naznacuje, Ze takové povédomi predpokladal
i u svych ctenar.

7.2 Vyklad Rudolfa Medka

Desatera se v roce 1990 v ramci svého katechismu dotkl také Rudolf Medek.®
Vychazi rovnéz ze (zkrdceného) znéni Bible kralické — 2. pfikazani uvadi v tomto
znéni: ,,Neucini$ sobé podobenstvi ¢ehokoliv, aby ses tomu klanél.“®* Neni jisté,
zda tomuto vyroku Medek rozumél jako zdkazu zobrazovani Boha nebo bozstey,
protoZe Desatero pouze vyjmenovava, ale nevyklada. Mizeme vsak fici, Ze zob-
razeni Boha do takto vymezeného okruhu spad3, stejné jako zpodobeni bozstev.
Medek sam vsak uvadi jen to, Ze jeho katechismus je ,vécné ... ve shodé“ se Zdkla-
dy viry a vaci Trtikovu pojeti 2. pfikdzani se nijak nevymezuje.®®

& KOVAR, Frantisek. Mald bible. Viybor hlavnich mist z knih Pisma svatého Starého i Nového Zdkona. Dil |. Pra-
ha: Blahoslay, 1953, s. 390. Kovar, v letech 1946-1961 patriarcha CCS, byl v pojednavané dobé podobné jako
Triik stoupencem biblické teologie a na strankdch NdboZenské revue tento smér obhajoval. Srov. KOVAR,
Frantisek. K nasi theologické orientaci. NdboZenskd revue, 1954, 25, s. 274-292.

6 MEDEK, Rudolf. Katechismus v duchu cirkve ¢eskoslovenské husitské. Praha: Blahoslav, 1990, s. 66. Medek
poutil Bibli kralickou ptes oficialni doporuceni cirkve pouzivat pro podobné tcely Cesky ekumenicky preklad.
Blize k tomuto rozhodnuti srov. SAZAVA, Zdenék. K otdzce zavaznosti biblického prekladu. Theologickd revue,
1980, 51, s. 65 a 66.

64 Ze samotného kralického pfekladu neni snadné s jistotou stanovit, zda se zapovida klanéni ,tém vécem*
ze tii sfér svéta, anebo jejich ,rytinam”. Zda se vsak, Ze zapovézeno je jiz i samo zpodobeni s tim, Ze druhd
¢ast vyroku mize zapovidat jak klanéni ,tém vécem”, tak jejich rytinam. Ze zkraceného znéni vyplyvé spise
zdkaz zpodobovani cehokoliv za Gicelem klanéni se tomu. (Ani hebrejsky original neni v tomto ohledu Gplné
jednoznacny).

% Srow.: tamtéz, str. 5. TrtikGv Navrh katechismu byl nejprve predloZen k celocirkevni diskuzi a s Gpravami byl
v roce 1958 pfijat jako katechismus CCS pod nazvem Zdklady viry Cirkve éeskoslovenské. Na VI. snému CCSH
v roce 1971 byly Zdklady viry ptijaty jako zavazny véroucny dokument.
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7.3 Vyklad Vladimira Kubace

Vladimir Kubac¢ vénoval Desateru v roce 1990 celou publikaci.®® V Gvodu vysvét-
luje svou motivaci takto: ,Predkladdm celé cirkvi nové znéni Desatera a jeho
vyklad, nebot od posledniho jeho vydani uplynulo témér Ctyficet let a za tu dobu
se mnohé zménilo a ztratilo svlj smysl a cil. Ano i v cirkvi.” Vzhledem k data-
ci mGzeme predpokladat, Ze starym znénim Desatera Kubac mini Bibli kralickou
a starym vykladem vyklad Zdenka Trtika ze Zdkladd viry. Znéni prikazani Kubac
voli — v souladu se smérnicemi cirkve — podle Ceského ekumenického prekladu.
PouZiva zkracenou verzi: ,Nezpodobnis$ si Boha ¢imkoliv, aby ses tomu klanél.“®’
Kubac tedy vyklada pod silnym ,,reformovanym” vlivem.® Kde je v Trtikové vykla-
du sklouben pfistup ,katolicky” (zdkaz zpodobovani boistev) a ,reformovany”
(zdkaz zpodobovani Boha) do celku, v ném? zdkaz zpodobeni Boha muze byt kres-
tanskou variantou zédkazu zpodobovani bozstev (,téch véci” z kralického prekla-
du),®® Kubac je svou vykladacskou predlohou orientovan vyluéné na zdkaz zobra-
zeni Boha. Jak argumentuje ve prospéch svého pojeti? , Pfikaz nezobrazit si Boha
zpodobenim ni¢eho ma starobyly plvod a svébytny raz. V davnych dobach, kdy
¢lovék byl na nizSim stupni vyvoje, prikladal témto vécem mnohem vétsi vyznam.
Vytvarné uméni souviselo pfimo s magii, kterd méla zajistit pfitomnost neviditel-
ného ‘bozského’ fluida v soSe. Tam, kde byla socha, tam bylo i boZstvo, které tato
socha reprezentovala.” Kubac pfipomina i dalSi magické ukony, ale tézisté jeho
vykladu mGzeme vidét zde: ,V druhém prikazani neslo jen o zpodobeni jakéhokoli
boZstva, ale pfimo samého Hospodina (Dt 4,12.15). Tento BUh vSak nemUzZe byt
zadnym zpUsobem zobrazen ani zpodobnén, jak ukazuji i szirava slova prorocké
kritiky proti bezduchym modlam a jejich tvlrcim (lz 40,18-20 44,9-20 46,5-8 Ir
10,1-9). ... Proti jinym narodlm, které vzhlizely k obrazim ¢i socham bozstev, byl
Izrael odkazan pouze na slySeni Hospodinova slova (Dt 6,5 sr 30,14). ... Hospodin
je BUh vSudypritomny. Nelze jej spoutat Zddnym prostorem... Dnesni ¢lovék bude
naklonén k tomu, Ze si bude vytvaret podobu Boha k svému obrazu, ktery by mél
pochopeni pro jeho slabosti. Tim si zaroven zpodobriuje misto Zivého Hospodina
obraz dobrotivého, lec¢ zcela neskodného “panbicka” (Jr 10,5) ... Myli se tedy kazdy;,

%  KUBAC, Vladimir. Desatero a jeho vyklad. Praha: Blahoslav, 1990. 23 s.

& 1. vydani CEPu vyslo v roce 1979. Na tomto biblickém prekladu spolupracoval i Vladimir Kubag.

% Pfipomefime si, Ze jiné preklady ,reformované” linie, které v Ex 20,4 hovofi o zakazu zobrazovéni Boha,

zaroven zachovavaji druhou ¢ast vyroku v doslovnéjsi podobé.

8 Ty véci” z kralického prekladu je mozné vylozit jako boZstva na zékladé predpokladu, ze pokud nééemu

vytvofime zpodobeninu, které se hodlame klanét, je ,ta véc” jiz predtim nasim boZstvem. Podobné napf.
PRUDKY. Duo loci vel locus duplex unanimis, s. 113-117.
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kdo obraci svou zboznost k cemukoli, co je tvorfeno lidskyma rukama a ma pomi-
jivou hodnotu.“”°

Ve vlastnim vykladu se Kubac vici Trtikové nazoru i ¢astecné vymezuje — 2.
pfikdzani sice vnima, stejné jako Trtik, jako Uzce navazujici na 1. pfikdzani, ale na
rozdil od Trtika podle néj ,,neni jeho rozvitim ¢i dokonéenim®. Ze vsech Trtikovych
myslenek z vykladu 2. pfikazani Kubad pripomina tuto jedinou a odmita ji. Dvod
by mél byt tedy pro Kubace zavaziny, neni vSak vyslovné uveden. Je moziné, ze
zdUraznuje samostatnost 2. prikazani proto, Ze mu tento krok usnadruje presu-
nuti tézisté vykladu ze zakazu zobrazovani bozstev na zakaz zobrazovani Boha, jak
mu uklada jeho predloha, Cesky ekumenicky preklad? V predchozich vyrocich (Ex
20,3) se hovoti o boZstvech a (Trtikovo) zdUraznéni toho, Ze Ex 20,4 pokracuje
v tomto tématu, by zde nemuselo byt optimalni.

Kubac ve svém vykladu rozebird problém zobrazovani Boha, nikoliv vztah zédka-
zu zobrazovani Boha a vyrok( Ex 20,4. Poukaz na starobyly plvod ptikazu nezob-
razovat Boha a na jeho svéraz pfimo nezdlvodnuje posun v dlrazu samotného
pfikdzani. Argument biblickym odkazem na Dt 4 je sporny — ani skute¢nost, Ze
Izrael Boha na Chorébu nevidél, nepUsobi jako vyklad Ex 20,4, a pfedevsim Kubac
svou pozornost konci u Dt 4,15, ale navazujici verSe az do Dt 4,18, respektive 19
jasné hovofi o tom, Ze si ¢lovék nema vytvaret zpodobeni (v CEPu sochy) viech
vyjmenovanych véci a klanét se tomu, co vytvoril Hospodin. Pravé tato pasaz by
pritom jako vysvétleni vyroku Ex 20,4 (pfipadné Dt 5,8) mohla byt pfinosna. Prilis
véak neposlouzi vykladu Ex 20,4 tak, jak jej vyjadtuje Cesky ekumenicky preklad,
s kterym pracuje (a na némz spolupracoval) Vladimir Kuba¢. Neni vylouceno, ze
verSe z Deuteronomia necituje zamérné.

Pfes jednoznacnou orientaci své biblické predlohy na zakaz zobrazovani Boha
Vladimir Kubac nakonec ve svém vykladu hovofi rovnéz o bozstvech (ne o jejich
zobrazovani).

7.4 Vyklad Petra Sandery

Zatim poslednim pfispévkem k pochopeni 2. p¥ikazani v CCSH je vyklad Petra San-
dery v publikaci Zdkladni texty duchovniho Zivota z roku 2016.7* Sandera rovnéz
vychazi z Ceského ekumenického prekladu, a v jeho vykladu je proto dominantnim
motivem zakaz zobrazovani Boha.” Také Sandera se vykladu zhostil nejprve pou-

7 KUBAC. Desatero a jeho vyklad, s. 11-12.

L Srov. BUTTA, Tomas, SANDERA, Petr. Zdkladni texty duchovniho Zivota. Viyklad Vyzndni viry, Desatera a Mod-
litby Pdné. Praha: Cirkev Ceskoslovenska husitska, 2016, s. 71-79.

72 Cesky ekumenicky preklad ma na pochopeni 2. pfikazani u nas nepochybné vyznamny vliv. Jiz nékolik desitek
let jde o nejpouZzivanéjsi biblicky preklad, a tato skutecnost ,,reformované” pojeti (navic s unikdtnim znénim
druhé ¢asti vyroku Ex 20,4) zafixovala v Sirokém povédomi. Univerzalné orientované pochopeni prikazani,
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kazem na starovéka bozstva: prikazani ,mifi proti kultickym socham a reliéfim
béZznym ve vsech starovékych kulturach jako zplsobu prebyvani bozstev na zemi.”
Od boistev k nezobrazovani Boha prechazi takto: ,BoZi lid uctivd Boha, ktery je
zcela jiny. Proto tak Cini také jinym zplsobem.” Argumentem proti zobrazovani
Boha je jeho nezobrazitelnost, nepostizitelnost prostredky lidské mysli.

Sandera vénuje uritou pozornost ikonam, pfisluiné koncilni dokumenty shr-
nuje tak, Ze podle nich vtéleni prinasi zobrazitelnost. V Sanderové vykladu je jasné
patrny vliv reformované teologie” a biblického personalismu — v§imnout si mlze-
me napfriklad poukazu na souvislost BoZi nepostizitelnosti se zplsobem, jakym
BUh komunikuje s ¢lovékem: ,Blh se zjevuje ve svém Slovu. ... Biblicky Bih se
konkretizuje ... ve své lasce ... v pfibéhu JeziSe z Nazareta. Jediny legitimni obraz
BoZi predstavuje Kristus.“7*

Uvedeny struény prehled vykladd 2. prikazani vydanych v CCS(H) od Trtikova
Vykladu Desatera a Navrhu katechismu do soucasnosti ukazuje rostouci priklon
vykladac k ,reformované” tradici vykladu, kterou v CCS(H) poprvé uplatnil Zde-
nék Trtik a kterou vyznamnym zpGsobem podpof¥ilo znéni Ex 20,4 podle Ceského
ekumenického prekladu. | ptikazani vyloZzené jako zdkaz zobrazovani Boha vsak
v praxi nékdy nasleduje vyklad, ktery mifi zpét do jeho ptvodniho, Sirsiho vyznéni
a hovofi o modlosluzbé v obecnéjsi roviné.

Zavér

Zdenka Trtika pfi jeho praci na vykladu 2. pfikdzani ovlivnila teologie biblického
personalismu, kterou prevzal zejména od Emila Brunnera a svébytné ji rozvijel.
Zakaz zpodobovani Boha silné souzni s odmitnutim zpredmétnujiciho mysleni
v kiestanské vife a teologii. Zddné materidlni nebo myslenkové prostfednictvi
nemuzZe podle Trtika nahradit osobni vztah k Bohu. Uctivani takovych prostredkd
se rovna uctivani model. Spojeni myslenek biblického personalismu s jednim z pfi-
kazani Desatera naznacuje, Ze zpfedmétnujici mysleni zde neni pouhym omylem,
nybrz nabyva povahu hfichu. A vzdy je mijenim Boziho Ty.

Druhy motiv Trtikova vykladu, zdkaz zpodobovani boZstev, je ve srovnani
s motivem zakazu zpodobovani Boha upozadén. Trtik jej pravdépodobné chape
jako sekundarni, primarni je neuctivani bozstev samotné. Zpodobovani boZstev se

jak je u nas reprezentuje naptiklad Bible kralickd, bylo zatlaeno do pozadi. MiZeme si v§imnout, Ze dokonce
katolicka cirkev uvadi ve svém katechismu na internetu znéni Ex 20,4 podle CEPu, atkoliv ani stard, ani nova
Vulgata jej tak neprekladaji a katolicka cirkev ndboZenské zobrazovani apriori neodmitd. Srov. [cit. 2019-06-
20]: http://www.katechismus.cz/desatero.php.

2 Sander(v vyklad 2. pfikazani je zfetelné ovlivnén jiz zminénym vykladem Lochmanovym.

74 BUTTA, SANDERA. Zdkladni texty duchovniho Zivota, s. 77. Stejnou myslenku vyjadfuje Trtik ve Vykladu
Desatera — ¢lovék byl stvofen k Bozimu obrazu, ale nedostél této Uloze, kterou naplfiuje Je#is. TRTIK. Vyklad

Desatera, s. 23.
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navic zvlast nestretava s principy personalistického mysleni. Diky zachovéani tohoto
motivu vSak TrtikGv vyklaWd zUstava ukotven v prekladu Bible kralické, a zaroven
je svym zplsobem ekumenicky: ¢erpa predevsim z reformované teologie akcen-
tujici zdkaz zobrazovani Boha, aviak stale v jeho vykladu zazniva i SirSi sdéleni
Ex 20,4, které je blizké katolické i pravoslavné tradici. Zaroven i tyto dvé tradice
souvislost zakazu zobrazovani Boha s Ex 20,4 znaji, byt ji nerozvijeji stejnym zp(-
sobem jako teologie reformovand. Zadna z velkych cirkvi vii¢i tomuto pochopeni
Ex 20,4 nezaujima zasadné odmitavy postoj, i kdyZz mu ponékud odlisné rozuméji
a na praxi téchto cirkvi ma odlisny vliv.

Dal$i vyklady 2. p¥ikazani v CCS(H) se pouzitim Ceského ekumenického prekladu
jako predlohy jesté tésnéji primykaji k pochopeni Ex 20,4 jako zakazu zobrazovani
Boha. PrestoZe takto pojaty pfeklad a vyklad miZe pUsobit jako zizZeni plvodniho
rozsahu prikazani, zddvodnéni takové interpretace neni snadné nalézt.”> Objasné-
ni rozdilu mezi prekladem Ex 20,4 podle Kralické bible a podle Ceského ekumenic-
kého prekladu, respektive objasnéni cesty od hebrejského vyroku Ex 20,4 k jeho
pochopeni jako zakazu (vylu¢ného) zobrazovani Boha by proto bylo pfinosné.

Tato studie je vystupem z projektu SVV ¢. 260 356 reseného na Husitské teologické fakulté Univerzity
Karlovy.

75 Blize k tématu piekladu Ex 20,4 podle CEPu srov.: FRANKOVA. K problematice vykladu Ex 20,4 jako zakazu
zobrazovani Boha.
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equality with visions affecting social, political and ecological areas, is also divided. Against the
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eministicka teologie, jejiz pocatek se datuje kolem roku 1960, v sobé explicit-
né zahrnuje setkani teologie s feminismem. Podobné jako feministické hnuti,
ani feministicka teologie neni smérem jednolitym, nybrz existuje diferencio-
vané, pouze v plurdlu. Stejné tak jako feminismus i feministicka teologie si klade
za cil reflektovat nejen teorii, ale i praxi, tj. uskutec¢nuje se v rliznych kontextech,
v akademické i aktivistické roviné.! Sméry kiestanské feministické teologie se

! Knotkova-Capkovd, Blanka. ,Uvod: Ke genderové analyze nabozenstvi” in Obrazy Zenstvi v ndboZenskych
kulturdch. 2008. s. 5 — 15.
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v poslednich desetiletich pak staly globalnim a ekumenickym hnutim, jeZz ma za
cil véetné esencialniho antidiskriminac¢niho a emancipacniho apelu reprezento-
vat kulturni, politické i ndboZzenské perspektivy. Feministicka teologie tak ve svém
disledku neabstrahuje teologii z Zivota lidi, nybrz se pokousi reflektovat nabo-
Zenskou zkuSenost v kontextu kazdodenni ¢innosti a Zivota. Jinymi slovy lze fici,
Ze feministicka teologie pfivadi pohromadé akademiky, aktivisty, kiestany vsech
denominaci, tj. Zeny i muze rovné, s cilem transformovat nerovnosti a pokracovat
ve zvésti nadéje evangelia.? Jako takova tak nereflektuje pouze praxi, ale snazi se
byt i transformativni formou praxe, jez je tvarovana kontextem.?

Pravé kontext a snaha realizovat teologii ,,zdola“, tj. vychodiskem je situace
marginalizovanych, Ize oznacit jako paradigma smér( kiestanské feministické teo-
logie, a sice feministické teologie osvobozeni. Feministicka teologie osvobozeni,
ackoliv byla ,,zrozena“ stejné tak jako myslenky feministické teologie koncem roku
1960, etablovala se zejména v souvislosti s teologii Latinskoamerickou, politickou
teologii v Evropé i teologii ,Cernou” v Severni Americe.* Podobné jako dalsi teolo-
gie osvobozeni i feministicka teologie osvobozeni uchopuje kazdodenni zkusenost,
jakoZto nastroj kritiky a rekonstrukce reality.” V centru jejich zajmu je pak zejména
zkuSenost Zen, kterou na pozadi revize tradi¢ni teologie akcentuji jako zneviditel-
novanou a marginalizovanou, tj. reflexe zkuSenosti Zen je stézejnim predmétem
feministické teologie osvobozeni. Ukolem feministické teologie osvobozeni je pak
zejména znovupromysleni obsah(l viry ve formé reinterpretace tradice a nabo-
Zenskych textl spolu s uplatnéni feministické kritiky skrze revizi témat, souvisejici
s genderovou otazkou.®

Pravé tato revize a explicitni zacileni se na zkusenost Zen, reprezentuje zamér
feministické teologie osvobozeni a sice obnoveni plnohodnotného statusu lidstvi
Zen a osvobozeni od téch spolecenskych a cirkevnich struktur, jez utlacuji znevy-
hodnéné. ,....Nestavi na idedlu neutrality, ale oteviené strani vsem marginalizova-
nym a znevyhodnénym, a proto strani Zendm.”” \ perspektivé feministické teologie
osvobozeni se osvobozeni odehrava v tomto svété, skrze aktivni participaci a zpo-

2 Beattie, Tina. Feminist Theology: Christian Feminist Theology, Encyclopedia of Religion [online]. 2005. [cit.
20.6.2019]. Dostupné z https://www.encyclopedia.com/environment/encyclopedias-almanacs-transcripts-
-and-maps/feminist-theology-christian-feminist

3 Blorkgren, Malena. Liberation Theology and Feminist Theology: Similarities and Differences,Mozaik ¢.1.2004.

Opocenska, Jana. Z povzddli se divaly také Zeny. Viyzva feministické teologie. 1995.

5 Blorkgren, Malena. Liberation Theology and Feminist Theology: Similarities and Differences,Mozaik ¢.1.
2004.

5 Ruether, Rosemary Radford.,The emergence of Christian feminist theology”. In: The Cambridge Companion
to Feminist Theology. 2004.

7 Opocenska, Jana. Z povzddli se divaly také Zeny. Viyzva feministické teologie. 1995. s.8.

310



FEMINISTICKA TEOLOGIE OSVOBOZENI
V KRITICKEM DIALOGU S POSTKOLONIALNI PERSPEKTIVOU

vrve

chybnéni hegemonie a hierarchie, jez v dlsledku zapficifnuje i socidlni nerovnost
na urovni stvoreni. PfestozZe se feministicka teologie osvobozeni explicitné zaciluje
na reflexi zkuSenosti Zen, spolu s revizi a demystifikaci obrazu Zen v naboZenskych
textech, své vize si klade za cil vztahovat i k muziim a celému veskerenstvu, zejmé-
na v podobé prosazovani ekologické perspektivy.® Cilem jejiho teologického usili
je tak deklarovat ustredni myslenky vztahovosti a vzajemnosti, jeZ odkazuji k Iasce
k Bohu.? , Pod jednim Pdnem (1K 8,6 , 12,5) jsou si vSichni rovni (Ga 3,28). Bra-

vy

trstvi a sesterstvi JeZiSe Krista, kde jeden nepanuje nad druhymi, vylucuje kazdy
rasismus, nybrZ i kaZdy sexismus (znevyhodriovdni clovéka kvili jeho pohlavi).”*°

Skrze naruseni dualit spojenymi zejména s dichotomiemi duse a téla, pfirody
a kultury tak feministicka teologie osvobozeni zdlrazriuje sounaleZitost, propo-
jenost a vzajemnou zavislost, jeZ je odvozena zejména ze vztahu clovéka k Bohu.
Feministicka teologie osvobozeni tak mimo jiné upozorniuje na dynamicky proces
zachrany, jez se neodehrava odtrZen od svéta a vyZaduje lidskou participaci, ke
které ¢lovéka zmocnil Bah. Nasledovanim prikladu JeZise Krista, v némz spatruji
revoluciondre a narusitele patriarchalnich a hierarchickych struktur spolecnosti,
tak feministicka teologie osvobozeni zdlraziuje reciproéni vztah ¢lovéka ke stvo-
feni a k druhym, jehoZ predobrazem je pravé vztah k Bohu. Bih, v perspektivé
feministické teologie osvobozeni milujici a starostlivy, je pak s ¢lovékem spojen
skrze kazdodennost, tj. je pfitomen v kazdodennim Zivoté. V pojeti feministické
teologie osvobozeni se tak transcendence uskute¢nuje paralelné s imanenci, tedy
transcendence je radikalni imanence, nalézajici sv(j stéZejni smysl v angazovanos-
ti, vzdoru vaci nerovnosti a utlaku.*

V kontextu zohlednéni i jinych forem marginalizace a utlaku se tak feminis-
ticka teologie osvobozeni profiluje v konsensu s dalSimi teologiemi osvoboze-
ni, tematizujici touhu po socialni spravedInosti ve svété, budovani miru, sluzbu
druhému a transnacionalni solidaritu, vztahujici se k Gzu lasky k bliznimu jakoZto
paradigmatu feministické teologie osvobozeni.'?,, Teologie osvobozeni, jako kazdd
opravdovd teologie, se rodi ze spirituality, tj. ze setkdni s Zivym Bohem v déjindch.

3

Feministicka teologie osvobozeni v kontextu sensitivity vici pfirodé a stvofenému svétu, jez je nutné chranit,
uziva myslenek ekofeminismu. Ekofeminismus, jeden ze smérd feminismu, ve svych argumentech nachazi
paralelu mezi Gtlakem Zen a nadvlddou nad pfirodou. Je to pak pravé hierarchie mezi pfirodou a kulturou,
jez se projektuje do nadvlady ¢lovéka nad prirodou, vici niz se sméry ekofeminismu vymezuji a zd(razriuji
nutnost obnoveni vztahl napfi¢ stvofenim s cilem akcentovat angaZovanost ¢lovéka ve svété, zejména ve
formé ochrany a péce o stvoreni. Srov. Opocenskd, Jana. Z povzddli se divaly také Zeny. Vyzva feministické
teologie, s. 129

Heyward, Carter. Und sie riihrte sein Kleid an, 1987.

Pohimann, Horst, Georg. Kompendium evangelické dogmatiky. 2002.s. 387.

Solle, Dorothee. Gott denken. Ein fiihrung in die Theologie. 1992.

Srov. Tamtéz.
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Teologie osvobozeni se zrodila, kdyZ byla vira konfrontovdna s nespravedinosti
vuci chudym. 3

Pravé skrze ekologické, ekonomické a politické presahy feministickd teologie
osvobozeni akcentuje nutnost teologické reflexe kazdodennosti, v rdmci které rea-
lizuje nezbytnost odmitnuti sexismu a systematického vylouceni zen spolu s dal-
Simi formami Utlaku a bezprdvi pachaného na druhych. Vcetné aktivniho zacileni
se na socialni realitu feministickd teologie osvobozeni skrze induktivni metodu
v rdmci exegetické prace reinterpretuje momenty Bible, jez v disledku maji za
nasledek marginalizaci a vylouceni pfedné Zen, namisto zohlednéni jeji stézej-
ni role v rdmci pastoralni ¢innosti a socidlni sluzbé.'* Spolu s biblickym textem
a kontextem tak feministicka teologie osvobozeni zohledniuje i hledisko socidlni,
tj. kontext, v ramci kterého se biblicky text interpretuje. Bibli pak povaZuje za text
spadajici do patriarchalni kultury, psany androcentrickou reci, pficemz stézejni
ulohou feministické teologie osvobozeni je reinterpretace utlacujicich momentd
s cile zdliraznit zejména subverzivni momenty, jeZz mohou napomoci aktualizo-
vat biblickd poselstvi a zptistupnit je Zenam.* Explicitni cil feministické teologie
osvobozeni dekonstruovat mytizujici obraz Zeny v ndbozenskych textech spolu
s odmitnutim vnimani Zen jako téch ,druhych“'®, jako doplikového byti, a pfipi-
sovani jim nizsiho statusu je tak v dlsledku aktivni snahou redefinovat socialni
roli Zen a zdUraznit jejich plnohodnotné byti, jejich stvoreni rovnéz jako Imago
Dei.'’Nezbytnym dUsledkem Gvah feministické teologie osvobozeni je pak reali-
zace takové antropologie, jez se bude zacilovat na rehabilitaci obrazu Zen, jejich
zkuSenosti i spirituality.

Ackoliv se tak feministickd teologie osvobozeni zavazuje reflektovat nejen zku-
Senost Zen, nybrz zkusenost i vSech marginalizovanych a vyloucenych, stale se
pohybuje zejména v kontextu stranickosti pro Zeny. Pravé tato stranickost zacilu-
jici se na Zeny je vsak dlivodem mimo jiné kritické reflexe ze strany dalSich smér(
feministické teologie a feminismu vibec, zejména v souvislosti s uzitim homogen-

3 Pelech, Marek. Kompasionalni plivod teologie osvobozeni a jeji genealogie In Mezindrodni symposium o teo-
logii osvobozeni. Sbornik pfispévku. 2007.s.10.

14 Opocenska, Jana. Z povzddli se divaly také Zeny. Vyzva feministické teologie. 1995.

% Opocenska, Jana. ,,Co je a co chce feministicka teologie” [online]. 2002. [cit. 20.6.2019]. Dostupné z http://
www.feminismus.cz/cz/clanky/co-je-a-co-chce-feministicka-teologie

% S odmitnutim pohledu na Zeny jako na ,ty druhé”, tj. zavislého, dopliikového byti, se poji jméno existencidlni
filosofky Simone de Beauvoir. Ve své knize akcentuje tendenci nahliZet na Zeny jako na odchylku od normy,
od muZe, je# v diisledku Zeny internalizovaly. Zeny v této optice predstavuji objekt, pro muze, spojen s pasivi-
tou a imanenci, pficemz Beauvoir deklaruje nutnost ,,osvobodit” Zeny ze schémat, jez je utlacuji a vnucuji jim
druhotny status a nahradit je Gctou a uznanim Zen jako kreativnich participantek na stvofeni, rovné muzam.
Srov. Beauvoir, Simone. Druhé pohlavi.1966.

7 Ruether, Rosemary Radford. Sexism and God-talk: towards a feminist theology. 1989.s. 93.
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ni a do znac¢né miry generalizované kategorie Zeny, nedostatecné reflektujici dalsi

struktury utlaku, ale i vnitfni diference v ramci kategorie ,,zkusenost zen”, vazajici
se na konkrétni, specificky kontext.

Postkolonialni feministicka kritika

Vytka generalizace a homogenizace Zen, tj. ignorace zkusenosti a hlasu Zen treti-
ho svéta ze strany zdpadniho feminismu i feministické teologie osvobozeni, Uzce
souvisi s vytkou vici zapadni teologii, ze strany cirkvi tfetiho svéta, jeZ zejména
v kontextu ekumenickych snah a shromazdéni nenalezli prostor pro akcentovani
vlastni zkusenosti.'® Kritika ze strany cirkvi tretiho svéta vici zapadnimu diskursu,
jez nereflektoval potreby a narlstajici nerovnosti v téchto zemich, se pak stala
zakladem i pro revizi optiky zapadniho feminismu. Zapadni feminismus si v optice
Zen z tfetiho svéta kladl narok na objektivitu a univerzalitu, pficemz opomenul
zohlednit socialni, historické a kulturni aspekty, jez do zna¢né miry monolitickou
kategorii Zeny narusuji.®® Nedostatecné zohlednéni kontextu spolu s neznalosti
realné zkusenosti Zen z tfetiho svéta je pak v dlisledku vyzvou nejen pro tradicni
teologii a feminismus vlbec, ale konkrétné i pro feministickou teologii osvobo-
zeni, kterd ac si klade za cil reflexi kazdodenni zkuSenosti Zen, se zkuSenosti Zen
mimo zapadni kontext ¢asto nepfijde do kontaktu.?

Kritika vlci teologii i feminismu pak nejvyraznéji prichazi z pozic postkoloni-
alnich studii, jez se pokousi reflektovat nutnost zahrnuti i jiné, ne-zapadni per-
spektivy do feminismu i teologie. ,, Postkolonidlini studia jsou zakotvena v historic-
ké reflexi kolonialismu a imperidini politiky a dekonstruuji mocenské vztahy mezi
ovlddajicimi a ovladanymi predevsim na poli kulturnich reprezentaci s pfihlédnu-
tim k politickym, ekonomickym, socidlnim a dalsim relevantnim kontextiim...Ten-
to epistemologicky projekt, ktery se teprve v poslednich dvou dekdddch zacind
vyraznéji prosazovat, vyristd z historické specificnosti a heterogennosti celého
kontinentu.””* Je to pak pravé optika postkolonidlni kritiky, jez zd{razruje nut-
nost zohlednéni kategorii genderu, etnicity, tfidy, sexuality a dalSich ve vztahu
k mocenskym strukturam. Tyto mocenské struktury, jez nejsou zaméreny vyhrad-
né na genderovou nerovnost, predpokladaji jistou soucéinnost vSech dimenzi, jez

Neuner, Peter. Ekumenickd teologie.2001.s. 179.

BJorkgren, Malena. Liberation Theology and Feminist Theology: Similarities and Differences,Mozaik ¢.1.2004.
Podobnou neznalost kontextu a absenci osobni zkusenosti v rdmci kontaktu s potfebnymi zmiriuje i Zimmer-
ling, Peter. Evangelickd mystika. 2018.5.227. Zimmerling, tematizujici pojeti mystiky Dorothee Sélle, jez se
profilovala v ramci feministické teologie osvobozeni, diskutuje snahu Solle reflektovat zkusenost potfebnych
a chudych. Avsak ac se Solle pokousela naplnit vizi angaZovanosti feministické teologie osvobozeni, az na
nékolik okamzikd, v realité se zkuSenosti a kontextem chudych a nepfisla do styku.

Knotkova-Capkova, Blanka, Jiroutova Kynélovd, Tereza. Postkolonialni a dekolonidini mysleni ve feminismu
a analyzy , zjinaéujicich” reprezentaci. Gender a vyzkum 2/ 2017,s.7.
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se ve vysledku projektuji do ekonomického, politického i socidlniho Gtlaku. Jinymi
slovy, postkolonialni studia jsou v jistém smyslu i pfipominkou existence mnoho-
nasobného utlaku, jez neni zaméren pouze na genderovy dualismus, ale reflektuje
i utlak z dlivodu rasy, tfidy apod.??

Mnohodimensiondlni utlak se vSak neodehrava na jasné konturované urov-
ni vztahu ovladajici-ovladany, ¢i v rdmci dvou narod(l, nybrZ je internalizovan
i v rdmci vnitfnich struktur a schémat jedné spolec¢nosti.?*Postkolonialni kritika
pak v dusledku reflektuje imperialismus, heterosexismus, rasismus a eurocen-
trimus, které naléza v praxi, akademické Cinnosti a produkci znalosti v zapadnim
feminismu.?* V kontextu feminismu a jeho kritické reflexi postkolonialni diskurs
zdUraznuje nutnost prekonani faleSné universality Zen a jejich zkuSenosti s cilem
zahrnout diferenci a intersekcionalitu?® do feministického zkoumani. Je to pravé
generalizace Zen, tendence vnimat je pouze jako apriori obéti pohlavné gende-
rového radu, patriarchatu, jez v dlsledku redukuje rozmanitost zkuSenosti zen
a zneviditelfiuje zkuSenost Zen tretiho svéta.

Kritika kolonizujicich, univerzalizujicich tendenci v ramci feminismu pak do
znacné miry odkryva ,spoluvinu” feminismu na produkci znalosti?® o Zenach
ajejich zkusenosti z tretiho svéta, jeZ ma za nasledek tvorbu novych hierarchickych
bariér a hranic.?’ Tendence generalizovat zkusenost a v dlsledku tak zneviditelrio-
vat a umlcovat rozdilné zkusenosti Zen z tretiho svéta a dalSich- mimo evropskych
kontext( je narusena zejména vznikem novych perspektiv?®, prostupujici femini-

22 BJorkgren, Malena, Liberation Theology and Feminist Theology: Similarities and Differences,Mozaik ¢.1.2004.
2 Knotkova-Capkova, Blanka, Jiroutova Kynélovd, Tereza. Postkolonialni a dekolonidini mysleni ve feminismu
a analyzy , zjinacujicich” reprezentaci. Gender a vyzkum 2/ 2017,s.7.

24 Mohanty, Chandra Talpade. Feminism without borders.2003.

% Intersekciondlni hledisko reprezentuje mimo jiné i Kimberlé Crenshaw, jez zdUrazrnuje nutnost nahlizet kate-

gorie genderu ve vztahu k dal$im kategoriim, jakymi jsou etnicita, sexualita, tfida apod.

26 Produkce znalosti o Zenach z tfetiho svéta a jejich zkuSenosti, jeZ je tvofena zejména zapadnim feminismem,
tematizuje zejména Cahndra Talpade Mohanty ve své stati Under Western Eyes: Feminist Scholarship and
Colonial Discourses. V této stati se Mohanty vymezuje vici tendenci zdpadniho feminismu konstruovat zeny
tretiho svéta jako ,ty druhé”, apriori zavislé a negramotné, pricemz tuto konstrukci uziva zejména k zpétné
deklaraci své vlastni identity, tj. sebedefinice zapadniho feminismu jakoZto subverzivniho, uvédomélého
a rozvinutého. Vcetné této kritiky, smérované zapadnimu feminismu Mohanty diskutuje rovnéz nutnost
reflexe monolitické kategorie zkuSenosti Zen, jez se lisi na zakladé specifického kontextu, spolu s nutnosti
zohlednit i dalsi dimenze utlaku, nikoliv vyhradné jen genderovou. Mohanty tak v dasledku reflektuje post-
kolonidIni perspektivu, ktera sméfuje pravé k rozsahlé kritice zdpadniho feministického diskursu, jeho praxe i
produkce znalosti. Srov. Mohanty, Chandra Talpade. Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial
Discourses in Feminism without borders.2003.

27 Mohanty, Chandra Talpade. Transnacionalni feministické prechody: o neoliberalismu a radikélni kritice, Gen-
der, rovné prileZitosti, vyzkum, vol 16, No. 2:4-16. 2015.

28 Perspektivy konturujici teologii v neevropskych zemich reflektuje mezi jinymi naptiklad Minjung teologie-
korejska feministicka teologie z perspektivy chudych a marginalizovanych, Mujerista- teologie reflektujici
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stickou teologii a zdlraznujici pluralitu a diversitu Zenské zkusenosti v rdmci roz-
dilnych kontext(1.?° Je to pak rozmanitost hlasl spolu s mnoha tradicemi krestan-
stvi, vazanych na konkrétni kontext, jez prostfednictvim novych perspektiv v rdmci
feministické teologie reflektuji zkusenost Zen v cirkvi i mimo ni. Tato zkusenost Zen
z tfetiho svéta, jejich kazdodennost, rozdilné formy utlaku i subverze a naruseni
socialni nespravedlnosti pak do znacné miry ,,obohacuje” nové interpretace Bible,
ktera je aktualizovana, zpfitomnéna v konkrétnim misté a prostredi.*

Je tedy mozné fici, Ze postkolonidlni perspektiva spatfuje v zdpadnim teolo-
gicko —feministickém diskursu egocentrismus a dominanci, kterou je nutné skrze
dislednou sebereflexi a rozmanitost decentralizovat. Diverzita je vsak obsazena
jiz v samotném zapadnim diskursu, nebot a¢ je tento diskurs konstruovan homo-
genné, i v ramci néj existuji etnické segmenty, jez jsou vSak vétSinou ignorova-
ny.3! Pfedstava zdpadni teologie jako jediné normativni teologie pro viechny je
pak narusena zejména koncepty postkolonidlni feministické teologie, jeZ aplikuje
postkolonidlni feministické teorie na teologii. Ve svych tezich se pak postkolonialni
feministickd teologie snazi vzndset kritické otazky ke kolonialismu, etnicité, pohla-
vi i sexualité v relacich k pojeti Boha. Zasadni snahou postkolonidlni feministické
teologie je tak snaha usilovat o nové pojmy a vztahy s Bohem, v rdmci kterych se
chtéji odchylit od, dle ni, imperialistickych, kolonizacnich tendenci teologie a zno-
vuobnovit riznorodé tradice spolu s rozvijenim teologické predstavivosti.??

Postkolonialni feministicka teologie tak v disledku zdUraziiuje nutnost narusit
predstavu universalni kategorie Zeny, jez v diisledku uprednostriuje zapadni ,bily“
diskurs nad diskursem Zen z tfetiho svéta, spolu s dekonstrukci faleSné jednoty
a univerzalizace, kterd v sobé zahrnuje nereflektovany egocentrismus, s cilem
nalézt univerzalitu a jednotu skrze solidaritu a akcentovani diverzity.?® Dle postko-
lonialni feministické teologie je imperialisticka tendence, zaloZena na vztahu ovla-
dajici-ovladany, silné obsaZena v teologickych koncepcich, metoddach a institucich
a musi byt revidovdna o¢ima dekoloniza¢ni teologie. Takova teologie je v jistém
smyslu vyzvou pro cirkev, akademické instituce i pro kazdodenni praxi kfestan-

zkusenost Hispansko-Americkych Zen a dalsi. King, Ursula (ed.). Feminist Theology from the Third World:
A reader.1994.

Beattie, Tina. Feminist Theology: Christian Feminist Theology, Encyclopedia of Religion [online]. 2005. [cit.
20.6.2019]. Dostupné z https://www.encyclopedia.com/environment/encyclopedias-almanacs-transcripts-
-and-maps/feminist-theology-christian-feminist

% King, Ursula (ed.). Feminist Theology from the Third World: A reader.1994.

Kwok, Pui Lan. Postcolonial Imagination and Feminist Theology. 2005.

32 Higgs, Eleanor Tiplady. Postcolonial Feminist Theologies in Gender: God. Hawthorne, Sian Melvill
(ed.).2017,s. 79.

3 Tamtéz.
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stvi**, snazici se odstranit kolonialni prvky v rdmci kfestanstvi.?® Jinymi slovy post-
kolonialni feministicka teologie uvaZuje o teologii jako o predmétu dekolonizace,
v ramci které reflektuje a kreativné prepracovava imperialni kategorie krestanstvi,
pricemz v tomto smyslu je teologie i vychodiskem, prostfedkem, jak Ize dekoloni-
zace, transformace kfestanstvi dosahnout.3®

Na pozadi revize kategorii, naruseni eurocentrické pozice zapadni teologie
jakozto universalniho predpokladu, aplikovatelného a validniho pro viechny kon-
texty, postkolonialni feministicka teologie tvofi nové teologické narativy, které
budou uznavat jak BoZskou tak lidskou participaci. Oproti feministické teologii
osvobozeni, ktera ac se rovnéz zaciluje na zdlraznéni lidské soucinnosti v ramci
zmény ve statusu qou, postkolonidlni feministickd teologie markantnéji akcentuje
kontext, v némzZ musi konkrétné, nikoliv abstraktné, dochazet ke zméné a lidské
participaci. V optice postkolonialni feministické teologie je teologie vZdy uskutec-
novana ve vztahu k ostatnim, nicméné na urcitém misté, v konkrétnim case a ve
vztahu k formacim etnicity, pohlavi, tridy, sexuality apod.®’

PfestoZe se i feministicka teologie osvobozeni téZ profiluje jako kontextudlni
teologie, dle postkolonidlni feministické teologie se zamérila zejména na gendero-
vou nerovnost, avsak ne Uzce spjatou s dalSimi kategoriemi. Postkolonialni femini-
sticka teologie tak konstruuje jisty politicko-eticky projekt, jenz by reformoval teo-
logii z pozice nejen vyloucenych Zen, ale i z pozice ,,subalternek”, podrobenych, jez
nespadaji vyhradné do euro-amerického kontextu, spolu s reflexi zkusenosti kolo-
nizace, rasismu, heterosexismu apod.3® Narusenim monolitické kategorie Zeny,
ktera nereflektovala zkusenost Zen v postkolonidlnich kontextech, postkolonialni
feministickd teologie vyzyva k ddkladnym analyzam procesl a vztahd, souvisejici
s genderem, rasou a tfidou s ohledem na konkrétni, historicko- spolec¢ensky kon-
text, jez ma byt zohlednén i v lokaci jednotlivych badatell a badatelek.>® Postko-
lonidlni feministicka teologie je tedy v dlsledku i vyzvou k dekolonizaci teologie,

34 Postkolonidlni feministicka teologie se nemusi zabyvat vyhradné kiestanstvim, avsak pro cile tohoto pfispév-
ku je reflektovén diskurs odkazujici ke kiestanstvi.

35 Higgs, Eleanor Tiplady. Postcolonial Feminist Theologies in Gender: God. Hawthorne, Sian Melvill
(ed.).2017,s. 79-93.

3% Tamtéz.

37 Kwok, Pui Lan. Postcolonial Imagination and Feminist Theology, 2005.s.73.

38 Kwok, Pui Lan. Postcolonial Imagination and Feminist Theology, 2005.

39V kontextu postkolonidlni perspektivy, a feministické perspektivy samé, se prosazuji myslenky tzv. politiky
lokace, jez odkazuje k nezbytnosti reflektovat vychozi pozice, z nichz badatelé a badatelky vychazeji a k nimz
hovoti. Pravé skrze sebereflexi své pozicionality a lokace Ize akcentovat konkrétni diskurs, v némz je ukotve-
na vychozi pozice vyzkumnik( a vyzkumnic a v disledku i intencionalita a dalsi faktory, jez mohou ovlivnit

vyzkum samy. Srov. Rich, Adrienne. ,Notes Towards a Politics of Location” in Blood, Bread and Poetry: Selec-
ted Prose 1979-1985.1986.
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jez se spolupodilela na kolonizaci, ktera ,,zneuzila“ pojeti Boha jako rétorické nafi-
zeni, k ospravedInéni nadvlady nad lidmi a narody.*° Skrze naruseni této narativ-
ni strategie imperialismu, pfitomné i ve feministické teologii, pak postkolonialni
feministickd teologie akcentuje nutnost demytizovat teologii i feminismus spolu
s dlislednou sebereflexi, vztahujici se nezbytné k Zité, rozmanité zkusenosti.
PrestoZe postkolonidlni pristup k teologii a jeho vyzvy vici zapadnimu femi-
nisticko-teologickému diskurzu Ize nahlizet jako afirmativni vyzvu k reflexi, lze
se ptat, nakolik skutecné postkolonialni feministicka teologie prekracuje hranice
mezi zdpadni teologii a teologii tfetiho svéta. PfestozZe postkolonidlni feministickd
teologie zdUraznuje nutnost nahliZzet rozmanitost namisto ,,nepropustného” uni-
verzalismu spolu s transcendenci hranic smérem k dialogu, v dlsledku i na kon-
text zapadniho teologického diskurzu a feministické teologie nahlizi prizmatem
generalizace, bez hlubsi reflexe riznosti uvnitf definované kategorie zapadni teo-
logie.* Zistava tedy otazkou, zda se pozice postkolonialni feministické teologie,
jez podléhd podobnym aporiim jako feministicka teologie osvobozeni s ohledem
na sekularizaci htichu*?, posune od rekonstrukce a reprodukce oddéleni diskurz(
zapadu a tfetiho svéta, Ci se skrze sebereflexi pfiblizi vizi univerzalismu na zakladé
diference, kupfikladu v podobé solidarity a dialogu, prekracujici hranice tretiho
svéta.
Zavér
Feministickd teologie osvobozeni, kterou lze fadit mezi teologie kontextudlni,
ve svych akcentech zdlraznuje nutnost reflektovat tradic¢ni teologii opomijenou
zkuSenost Zen, s cilem deklarovat jejich existenci v terminech plnohodnotného
obrazu Boziho. Skrze zaméreni se na kazdodenni zkusenost Zen, a dalSich mar-
ginalizovanych, chce feministickd teologie osvobozeni dospét k disledné prokla-
maci Ustfednich hodnot vztahovosti a vzajemnosti, jez vztahuje k celému stvoreni
skrze své politické a ekologické apely. Feministickd teologie osvobozeni viak pod-
[éha kritické reflexi a vyzvé k dialogu ze strany postkolonialnich studi a v disled-
ku i postkolonidlni feministické teologie, jez se vyhrazuji vci konstrukci mono-

4 Higgs, Eleanor Tiplady. Postcolonial Feminist Theologies in Gender: God. Hawthorne, Sian Melvill

(ed.).2017.s. 79-93.

Podobnou myslenku vznasi i Blanka Knotkova-Capkova, kdy? se ptd, zda li se nejedna o nepfipustnou gene-
ralizaci zapadniho feminismu, které se nékdy dopoustéji autori a autorky postkolonialsmu. Srov. Knotkova-
-Capkova, Blanka. Multikulturalismus a feminismus. Férum 50% [online].2007.[cit. 20.6.2019]. Dostupné z:
https://padesatprocent.cz/cz/zpravodajstvi/blanka-knotkova-capkova-multikulturalismus-a-feminismus

41

42 Podobné jako v kontextu feministické teologie osvobozeni i v rdmci postkolonialni feministické teologie je

htich nahlizen zejména s odkazem na socidlni realitu, tj. pohled na htich v rdmci obou smér( feministické
teologie je predné pojen se socialni nespravedlnosti a ma tedy spise sekularni, politicky ¢i socidlni charakter
nez-li ontologicky zaklad. Srov. Zimmerling, Peter. Evangelicka mystika.2018.
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litické, homogenni zkuSenosti Zen, tvorfenou a reprodukovanou zapadnim femi-
nismem a feministickou teologii.

Ackoliv koncept zkuSenosti je klicovy jak pro feministickou teologii osvobozeni
tak pro prostkolonialni feministickou teologii, postkolonialni feministicka teolo-
gie se snaii reflektovat zkuSenost Zen napfi¢ hranicemi s cilem zviditelnit i zkuSe-
nost Zen tretiho svéta, pricemz reflexe zkusenosti nemuize byt nahliZzena striktné
v ramci kategorii genderu, kde muZi jsou apriori utlacovatelé a zeny utlacovany,
ale s diskutovanim dalsich kategorii, jakymi jsou etnicita, tfida, sexualita apod.
Intersekciondlni pfistup postkolonidlni feministické teologie pak Uzce souvisi se
znalosti a reflexi konkrétniho scio-historického kontextu, ktery rovnéz poukazuje
na nutnost zohlednéni diverzity namisto generalizace. Skrze destabilizaci monoli-
tické zkusenosti Zen a faleSné univerzality pak postkolonialni feministicka teologie
predstavuje vyzvu feministické teologii k disledné sebereflexi, zabyvajici se jejich
naroky na pravdu. Spolu s tim postkolonialni feministicka teologie tematizuje rizi-
ko, v ramci kterého hrozi, Ze se feministicka teologie stane dogmatickou a nekri-
tickou, nicméné bez diskutovani své vlastni sebereflexe, zejména s ohledem na
generalizujici pohled na zapadni diskurs feministické teologie.*?

4 BJorkgren, Malena. Liberation Theology and Feminist Theology: Similarities and Differences. Mozaik
¢.1.2004.
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Abstract: The article deals with magicians and wizards in ancient Egypt. The first part of the
paper focuses on the concept of magic and priestly titles connected with magical powers,
and special attention is given to the title of lector priest — the person typically considered as
scholar and magician. The second part presents some of the most famous magicians of Egyptian
literature. Based on examples from texts of different periods (papyrus Westcar and tales of
Setne | and Setne Il) the deeds and practices of these wizards are described and discussed,
taking into account the documented practices of really performed rituals and magic.
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KnéZi a magové starovékého Egypta

Magie méla v kultufe a mysleni starovékého Egypta duleZité misto, tato zemé je
ostatné Casto povaZovdna za kolébku magie a nejriznéjSich magickych praktik,
a to od starovéku aZ po soucasnost. Cilem tohoto ¢lanku je struéné predstavit
koncept , magie”, jak ji vnimali samotni stafi Egyptané, stejné tak jako vybrané
tituly a pole plsobnosti osob, které mohly byt v Egypté za magy ¢i carodéje pokla-
dany. Ve druhé ¢asti studie se ¢tendfi mohou seznamit s postavami nékolika slav-
nych magU starého Egypta a jejich (literarnimi) proménami. Priklady jsou vybrany
z nejznaméjsich literarnich skladeb z rznych obdobi: na zdkladé téchto textd si
Ize predstavit vcelku Sirokou Skdlu toho, jak mohli byt magové ve staroegyptské
kultufe charakterizovani a vnimani, stejné tak jako to, jaké konkrétni magické
praktiky mohli pouzivat. Kromé podrobného popisu jednotlivych prikladd se text

1 Tato prace vznikla za podpory projektu Kreativita a adaptabilita jako pfedpoklad uspéchu Evropy v propoje-
ném svété reg. ¢.: CZ.02.1.01/0.0/0.0/16_019/0000734 financovaného z Evropského fondu pro regionalni
rozvoj.
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bude zabyvat také porovnanim téchto literdrnich zminek se skutec¢né doloZzenou
staroegyptskou magickou a naboZenskou praxi.

Staroegyptské pojeti magie se mlze v mnohém znacné lisit od predstav, které
zndme z jinych kultur ¢i Zidovsko-kfestanského kontextu, kde Ize pozorovat jisté
napéti ¢i konflikt mezi magii a ndbozenstvim, nebo béznymi i pfipustnymi nabo-
zenskymi praktikami. V Egypté byla magie vnimana naopak jako soucdst ndbozen-
stvi, jako sila, ktera mohla svym plisobenim pomoci zajistit poZadovany efekt nebo
cil a byt tak standardni soucasti ritualni praxe.? Mnohdy tedy neni mozné mezi
naboZenstvim a magii v této kulture ostre rozliSovat. Na tomto misté je tfeba také
zminit, Ze v Egypté se nesetkame s Zadnym mordlnim hodnocenim magie a jejim
rozdélenim na ,, dobrou” a ,,zlou” nebo ,¢ernou” a ,bilou” stejné tak ¢asto nelze
vymezit jasnou hranici mezi soukromymi magickymi praktikami a magii statni Ci
chramovou. Podobné je tomu s osobami, které magii vykonavaly. Zname kupfikla-
du mnoho tituld knéZi, o nichZ je znamo, Ze provozovali néjakou formu magie, ale
presna kompetence téchto osob je ¢asto predmétem dohadl a mnohdy se velice
tésné prekryva s jejich dalsimi poli plisobnosti (viz nize). Preklady takovych tituld
jsou tudiZ vzdy do jisté miry egyptologickou konvenci, interpretaci konkrétniho
badatele ¢i jednou z moZnosti, jak Ize prekladat slovo SirsSiho vyznamu; vyznam
jednotlivych titul se také mohl v rliznych obdobich egyptskych déjin znacné lisit.
S prihlédnutim k tomuto faktu neni v textu s pojmy jako ,magicky”, ,ndboZensky*,
nebo , knéz“ ,Céarodéj“, ,kouzelnik®, ,mudrc” ¢i ,magie”, , kouzelnictvi“ atp. nakla-
ddno podle jasné vymezenych pravidel, zalozenych na konkrétnich definicich nebo
kategoriich, nebot to v tomto kulturnim kontextu a pfi sou¢asném stavu badani
neni mozné.

Staroegyptsky vyraz heka, ktery je tradicné prekladan jako magie, ma ostatné
mnohem Sirsi a komplexnéjsi vyznam a tento preklad jej pIné nevystihuje. Heka
byla podle Egyptand sila, ktera byla podle nékterych kosmogonii* dokonce prvot-
nim hybatelem vesmiru,* stojicim mimo ¢as a prostor, star$im nez samotni boho-
vé, a také udrzujicim cely svét pohromadé a zajistujicim jeho rovnovahu.’ Podle

K problematice vymezeni pojmu magie ve starovékém Egypté viz napt. RITNER, Robert K. The mechanics of

ancient Egyptian magical practice. Chicago: Oriental Institute of the University of Chicago, 1995, s. 4-28; Ci

RITNER, Robert K. The religious, social, and legal parameters of traditional Eyptian magic. In: Ancient magic

and ritual power. Leiden, New York: E. J. Brill, 1995, s. 43-60.

3 Ve starovékém Egypté existovalo mnoho ndboZenskych tradic a i takovy mytus jako je stvoreni svéta mél
rdzné varianty. Ty byly mnohdy velmi odlisné a vice ¢i méné populdrni a zndmé a béhem réznych déjinnych
obdobi i v riiznych oblastech; zvlasté ty nejznaméjsi se pak Casto objevuji i paralelné.

4 Texty rakvi 261, CT lll 382a-389e (BUCK, Adriaan de. The Egyptian Coffin Texts,. T. 3., Texts of spells 164-267.
Chicago: University of Chicago Press, 1947); blize napf. ALLEN, James P. Genesis in Egypt: the philosophy of
ancient accounts. New Haven: Yale University, 1988, s.36-38

5 Vice viz napt. LANDGRAFOVA, Renata. Magie ,matka” védy. In: Homo adaptabilis. Lidé jsou pfizptsobivi.
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Nauceni pro krale Merikarea, staroegyptského textu, dochovaného v nékolika
opisech z doby 18. dynastie (cca 1543—1292 pf. n. |.),° byla magie dokonce darem
od bohf, ktery mél lidem pomahat bojovat proti zlym silam: , stvofil (tj. stvofiltel)
pro né (tj. lidi) magii jako zbran, aby zabranila (vSemu zlému), co se mUze stat, aby
(nad nimi) bdéla dnem i noci.””

Pfestoze heka byla nécim vzdalenym a mocnym, byla zaroven soucasti Zivota
Egyptanu a jejich poznavani svéta, a diky své spojitosti s magickymi texty, obra-
zy a hieroglyfy, které byly povaZovany za magické samy o sobé, se tato sila také
vyznacovala jistou exkluzivitou, byla ,védou” ¢i ,,uménim*, které studovali vysoce
postaveni a vzdélani lidé.® Magové a knézi, ktefi dovedli silu heka ovladat, tak
byli spiSe nez néjakymi nadpfirozenymi schopnostmi povéstni svou moudrosti,
ucenosti a znalosti posvatnych knih &i ritudlnich praktik. Magicky efekt a pretva-
feni reality podle jejich predstav pak bylo disledkem védomosti a jejich spravné
aplikace. Takovymi védomostmi mohla byt myslena celd skala véci — od poznat-
ki z astronomie a mediciny, které bychom dnes spiSe zaradili na pole starovéké
védy, pres presné opakovani dlouhych ritualnich textd a znalost jejich obsahu, az
napf. po vyrobu amulet(, rGznych dalSich ritualnich pomuUcek nebo napf. IéCiv. To
ovsem neznamena, Ze by magii v néjaké podobé nevyuZivala i ostatni ¢ast popula-
ce, pravé naopak: prestoze faraon a pfislusni knézi byli témi, kdo dovedli silu heka
ovladat a disponovat s ni mnohem vice neZ obycejni lidé, s rdznymi magickymi
praktikami se setkavame i u nejnizSich vrstev spolecnosti. V takovych pfipadech
se vétsinou jedna o rlizné druhy zafikavani a kouzel, které mély dotyénému zajistit
béZné potreby jeho Zivota, jako napft. ochranu pfed nemocemi, dobrou Urodu, atp.

ZUstava otazkou, zdali ve starovékém Egypté skutecné existovali lidé, které
bychom mohli oznadit za profesiondlni magy ¢i kouzelniky. Schopnost ovladat
magii byla ¢asto vazana na néjakou specifickou funkci nebo vzdélani. Mimo elitu
pak byl post maga spojen vétSinou s Iékarstvim ¢i [éCitelstvim, ,ufad” takovych
[éciteld nebo kouzelnikd byl zfejmé cCasto predavan z generace na generaci, zda se
nicméné, Ze takovou Ulohu nelze oznacit za specifické povolani. Z doklad(i z Dér
el-Mediny, vesnice stavitel( kralovskych hrobek v Udoli krdld, je znamo nékolik
osob, kterym byly udélovany dny volna na pfipravu Iékd a zvlastni plat za |écitel-

Praha: Dokoidn,2013, s.115-143; MiCKOVA, Diana. Za slovy boh(: Sifra mistra Thovta. Prazské egyptologické
studie X1/2013, s.58-64.

Absolutni data jsou v egyptologii az do pozdéjSich obdobi déjin vétSinou velmi problematickd. Uvedené
letopocty se Fidi podle llustrované encyklopedie starovékého Egypta (VERNER, Miroslav, BARES, Ladislav
a VACHALA, Bretislav. llustrovand encyklopedie starovékého Egypta. Praha: Karolinum, 1997).

7 Nauceni pro krale Merikares XLVII, 7-8.
8 RITNER, The mechanics, s. 14.
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ské sluzby,’ bézné ovSem pracovali stejné jako ostatni femeslnici. S do jisté miry
analogickou situaci se setkavame i v pripadé staroegyptskych knézi. Vétsina béz-
nych knézskych funkci byla ve starovékém Egypté docasnou zaleZitosti, iuradem
zastavanym urcitymi lidmi po urcitou dobu, ¢i pojicim se s néjakymi specifickymi
dovednostmi a polem plsobnosti, knézi ¢asto zastavali administrativni a ekono-
mické funkce nebo se vénovali napf. mediciné ¢i pismu.

PfestozZe je existence profesiondlnich kouzelnikd spornd, magie jako takova
byla nezbytna pro staroegyptské fungovani svéta a v néjaké podobé se s ni setka-
vame skrznaskrz celou egyptskou kulturu — kazdy jisté zna staroegyptské ochran-
né amulety; vinéty z Knihy mrtvych a dalsich zasvétnich text(, které mély slouzit
zemrelym pfi jejich cesté podsvétim; vesebty, figurky, které mély za clovéka po
smrti pracovat; nebo srdecni skaraby, jez mély magicky zajistit, aby jejich majitel
bez uhony prosel podsvétnim soudem. Mnohé z téchto predmétl jsou dnes jed-
némi z nejznaméjsich symboll starovékého Egypta. Magicky bylo nutné zajistovat
nejen potreby jednotlivce, ale také zajmy celého statu, ochranu panovnika, nice-
ni nepratel a udrzovani kosmického radu maat. Pomoci magickych rituall bylo
napriklad nutné zajistovat Gspésny boj slune¢niho boha Rea s jeho nepfitelem,
obrovskym hadem Apopem, ktery jej kazdou noc ohroZoval a mohl tak zpUsobit,
Ze slunce jiz nikdy nevyjde na oblohu, stejné tak jako bylo nutné magicky nicit
nepratele faraona a celého Egypta. Magické ritudly a texty nezbytné provazely
smrt a znovuzrozeni, at jiz $lo o samotné pohfby, osud zemrelych na onom své-
té ¢i komunikaci s nimi, nebo naopak jejich odhanéni a zneskodriovani. S magii
byla také neodmyslitelné spjata staroegyptskd medicina, kde je ¢asto hranice mezi
praktickymi poznatky a predpisy, mytologii a magii velmi tenkd a vSechny tyto
vrstvy jsou tésné propojeny.' Magicka sila heka mohla byt i personifikovana, a jiz
od Staré riSe (cca 2700-2180 pf. n. |.) se objevuje jako bih Heka se svym vlastnim
knéZstvem, nicméné magie byla spojena i s mnoha dalSimi staroegyptskymi tituly.
Napriklad Selketini knézi s titulem cherep serek, jejichz titul doslova znamena ,ten,
ktery ma moc nad stiry“, byli povéstni zafikavaci stirGi a hadd, spojovani se znalosti
kouzel. Diky dochované prirucce, kterou tito knézi pouzivali,'' vime o jejich detail-
ni znalosti raznych druhd hadd a postupech pfi |écbé jejich ustknuti, tato kniha
ale zéroven obsahuje mnoho magickych zafikani, ktera se vétsSinou vyuZivala jako

°  PINCH, Geraldine. Magie ve starém Egypté. Praha: Mlada Fronta, 2010, s. 54.

1 Vice viz vice viz napt. PINCH. Magie, s.133-146; EISENBERG, Jerome. Medicine and magic in ancient Egyptian
art. Minerva 16 (6), 2005, s. 13-16; GYORY, H. Interaction of magic and science in ancient Egyptian medicine.
In: Egyptology at the dawn of the twenty-first century: proceedings of the Eighth International Congress of
Egyptologists, Cairo 2000, 2, Cairo; New York: American University in Cairo Press, 2003, 5.276-283.

1 Viz SAUNERON, Serge. Un traité égyptien d’ophiologie: Papyrus du Brooklyn 47.218.48 et .58198. Caire:
Institut Frangais d’Archéologie Orientale, 1989.
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pojistka, nebo v pripadé, Ze ustknuti nebylo mozné Iécit zadnymi zndmymi pro-
stredky. Podobné praktiky pouzivali i lidé s titulem sunu, ktery se béziné preklada
prosté jako ,lékar”. Mudrci, k jejichz schopnostem patfila samoziejmé i magie,
byvaji nékdy oznacovani titulem rech chet, dosl. ,ten, ktery je znaly véci“, tedy
jednoduse moudry ¢i u€eny Clovék. Staroegyptsky vyraz pro ,véc” vsak v tomto
kontextu miZe odkazovat i k ritudllim a znalostem posvatnych véci, podle nékte-
rych badatelll je pak tento titul vidy spojen s uréitymi magickymi schopnostmi,
nebot osoba, o které se skutecné chce Fici pouze, Ze je moudra nebo vzdélana, by
se oznacila pouze titulem rech, ,moudry” ¢i ,znaly“.'? Knézi s titulem sau, ktery
v prekladu znamena ,ten, ktery chrani nebo , ochrance”, méli za Gkol zajistovat
bezpeci (faraona) a Casto byvaji také spojovani s vyrobou amuletl a |é¢enim, ten-
to titul je dokonce dolozen i v pfipadé nékolika zen."

Jak jiz bylo feceno, magie byla tésné spjata s pismem, a tedy také s archivy
a knihovnami, za magy byli tedy také povazovani knézi majici néjaky vztah k tzv.
DomuUm Zivota, egyptskym institucim, spojenym vétsinou s néjakym konkrétnim
chramem, kde se sepisovaly, uchovavaly a Cetly doklady a texty rGzného druhu.
V Domech Zivota se provadély napf. ochranné ritudly a tato mista slouZila také
jako centra vzdélanosti a mista vyuky.!* Lidé, ktefi zde sepisovali a uchovavali svit-
ky, mivali titul ,pisaf Domu Zivota“ a jejich pole plUsobnosti je znacné Siroké, od
pisarskych dovednosti aZ po diplomatické ¢i poradni funkce. S Domem Zivota vsak
souvisi jesté dalsi funkce, jez je s magii a kouzelnictvim spojena snad ze vSech
egyptskych knéZzskych titulll nejvice, a to tak tésné, ze v pozdéjsich dobach se ten-
to titul (diky hlaskovym zménam v lehce pozménéné podobé) stal béZznym vyra-
zem pro ¢arodéje nebo kouzelnika. Standardné je tento titul prekladan jako , knéz
predcitatel”.

KnéZi predcitatelé, pfipadné vrchni knézi predcitatelé, byli povaZovani za nej-
vétsi mudrce a tedy i znalce magie a mocné kouzelniky. Jejich titul, v egyptstiné
chery hebet (Xr.j-Hb(.t)), doslova znamena ,ten, ktery je pod svitkem®, tzn. ten,

12 RITNER. The mechanics, s. 229-210.

13 PINCH. Magie, s. 56. Otazka zen-¢arodéjek je stale predmétem debat. Odhlédneme-li od specificky Zenskych
knéZskych tituld, kromé titulu sau, spojovaného spise s Iécitelskymi funkcemi a napf. oblasti porodnictvi,
je také nékolikrat doloZen titul ¢i epiteton rechet, znamenajici ,uéend” ¢i ,moudra (Zena)“. Zda se, Ze tyto
Zeny byly véstkynémi ¢i osobami, které dovedly vyvolavat duchy a komunikovat se svétem zemfelych (viz
napt. BORGHOUTS, Joris F. Divine intervention in Ancient Egypt and its Manifestation (bAw). In: Gleanings
from Deir el-Medina. Leiden: Nederlands Instituut voor het Nabije Oosten, 1982, s. 24-27). Existuje nékolik
ojedinélych doklad(l o Zenach, uUcastnicich se magickych rituall, jejich presna funkce vsak neni zfejma
a jasné neni ani to, nakolik tyto Zeny byly nebo nebyly vyjimkami.

1 Vice viz napf. EYRE, Christopher. The use of documents in Pharaonic Egypt. Oxford: Oxford University Press,
2013, 5.311-31; SAUNERON, Serge. The priests of ancient Egypt. Ithaca: Cornell University Press, Sauneron,
2000, s.132-136
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ktery nese svitek. Jak jiz tento titul napovida, jednalo se o osoby, které mély na
starost ritudlni texty a tedy i jejich obsah. Byli to zfejmé oni, kdo takové texty sepi-
soval, pracoval s nimi a studoval je. Jejich dllezZitou funkci bylo pak také provadét
ritudly v téchto textech popsané, at jiz $lo o chramové ritudly spojené s celym
Egyptem, nebo soukromé zaleZitosti jako napf. pohfby, uzdravovaci obrady ¢i rliz-
né apotropaické ritualy.'

Knézi predcitatelé by se tak dali oznacit za jakési ritudlni specialisty nebo oso-
by, jejichz hlavnim predmétem zajmu byly magické a naboZenské texty, jak jiz
vSak bylo popsdno vyse, egyptsti knézi zastavali ¢asto i ,svétské” funkce. Prvni
doklad o titulu knéz predcitatel pochdzi z ndpisu zaznamenaném na fragmentu
nadoby ze 2. dynastie (cca 2930-2700 pt. n. |.),'° o jeho presné funkci ale nelze
fici nic bliz§iho. Od Staré fiSe dale se uz lidé s timto titulem objevuji v ritudlnich
scéndch a jsou také zminovani v riznych dokumentech souvisejicich napf. s chra-
movym provozem.'” Vétsina osob s titulem knéz predcitatel vsak zastavala i jiné
funkce — mohlo se jednat o dalsi knéZzské hodnosti, jiné tituly spojené s chramy
nebo pisemnictvim, ale také o obycejné dvorské tituly nebo Grady jako napf. post
nomarchy atp.'®

Pfestoze se diskutovany knézsky titul preklada slovem ,predcitatel”, v praxi
pravdépodobné tito knézi texty spiSe predrikavali zpaméti, neZ ze by je skutecné
Cetli. I kdyz na reliéfech byvaji Casto zobrazeni se svitkem v ruce, zfejmé jde spisSe o
jakysi jejich atribut nebo symbol jejich funkce a hodnosti, pfi ritudlech totiz knézi
¢asto manipulovali s rozlicnymi (magickymi) predméty, jak se ostatné muizeme
v poznamkach k nékterym takovym textim dodist, a jisté také provadéli rlizné
pohyby a gesta.

Staroegyptsky titul vrchnich knézi predcitatell, Xr.j-Hb(.t)-Hr.j-tp, se pak stal
zakladem pro pozdéjsi vyraz Hry-tb (chery teb), ktery v démotstiné, kterou se
v Egypté psalo cca od 7. stol. pf. n. |. do 2. stol. n. |., znamena jiz vétSinou zkratka
ykouzelnik” ¢i ,,Carodéj” a na plvodni skutec¢nou knéZskou hodnost poukazuje
celkem ojedinéle, v lepsim pripadé jej Ize prekladat jako ,ten, kdo vykondva ritu-
aly” &i,ritudlni specialista”.!® Tento vyraz vsak nezlistal pouze ve staroegyptském

1 Je mozné, ze vykonavanim rituall pro soukromé osoby, samoziejmé v ramci elity, si knézi predcitatelé mohli
(pri)vydélavat (viz PINCH 2010, s. 58). Vice ke knéZzim predcitatelim viz FORSHAW, Roger. The role of the
lector in ancient Egyptian society. Oxford: Archeopress 2014.

16 Viz LACAU, Pierre L. a LAUER, Jean-Philippe. La pyramide a degrés. T. 4, Inscriptions gravées sur les vases.

Caire: Institut Frangais d’Archéoloie Orientale, 1959, s.14, pl.14.

7 FORSHAW. The role of the lector, s. 61ff.

8 |bidem, s.63ff.

¥ Chicago Demotic Dictionary (dale CDD), s. 211. URL: <https://oi.uchicago.edu/research/publications/
demotic-dictionary-oriental-institute-university-chicago> [cit. 2019-6-4]
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jazyce, ale setkame se s nim dokonce i v asyrskych, akkadskych a hebrejskych tex-
tech. V asyrstiné se objevuje v seznamu knézi a 1ékart jako chartibi,®® v korespon-
denci mezi Ramessem Il. a chetitskym panovnikem Chattusilim IIl. je pak tento
egyptsky vyraz prekladan akkadskym slovem asipu, které znamena knéze-kouzel-
nika.?* V hebrejstiné se pak na zakladé své fonetické hodnoty tento titul objevuje
jako chartumim a oznacuje napt. faraonovy knézi v Exodu.?

Titul knéz predcitatel nalezneme kromé skutecnych osob, zastavajicich tuto
funkci, také u nékterych slavnych magul staroegyptské literatury. | z této skutec-
nosti je jasné, Ze takovy titul byl s magii neodmyslitelné spjat. Tyto literarni posta-
vy a jejich schopnosti a dovednosti se od skuteénych knézi predditateld znacné
lisi, presto je zajimavé podotknout, Ze mnoho z povéstnych egyptskych kouzelnik
ma zéaklad ve skutecnych postavach, které se v prlibéhu déjin staly legendarnimi
magy. Pro priklady nemusime chodit daleko — zacit se d4d od jednoho z nejslav-
néjsich jmen starovékého Egypta, stavitele Imhotepa, ktery se v pozdéjsi tradici
objevuje jako zbozstély mudrc a mag, ale také jako hrdina literarnich dél.* Podob-
ny osud potkal napf. i prince Hordedefa, syna faraona Chufua, jenz je znam pre-
devsim jako autor fragmentdrniho staroegyptského nauceni, Amenhotepa, syna
Hapuova, ktery byl vysokym hodnostadiem a drzitelem nékolika vyznamnych titu-
|G za faraona Amenhotepa lll. (cca 1387-1348 pf. n. |.), nebo Chamvaseta, syna
faraona Ramesse Il. (cca 1279-1212 pf. n. l.)., ktery se stal zdkladem pro literarni
postavu Setneho (viz nize).

Figurky z vosku, rozdélovani vod a pfipeviiovani utatych hlav

Papyrus Westcar? (p. Berlin 3033) je dokument datovany pfiblizné do Druhého
pfechodného obdobi (cca 1650-1550 pf. n. I.), pfipadné do pocatku Nové fise
(1550-1077 pf. n. L), jehoZ obsahem je narativni text, odehravajici se za dob fara-
ona Chufua (vladl cca kolem roku 2600 pf. n. I.). Papyrus je bohuZel na nékolika

2 RITNER. Magie, s.221; GARDINER, Alan H. The House of Life, Journal of Egyptian Archaeology 21, 1938,
5.165; EDEL, Elmar. Agyptische Arzte und dgyptische Medizin am hethitischen Kénigshof. Opladen: Westdeu-
tscher Verlag, 1976, s.56.

21 EDEL. Agyptische Arzte, s. 53-63 a 68-69.

22 QUAEGEBEUR, Jan. On the Egyptian Equivalent of Biblical HarTumim. In: Pharaonic Egypt, the Bible and

Christianity. Louvain: Editions Peeters, 1985, 5.162-1,; 364-365, RITNER, Magie, s.221; KITCHEN, Kenneth A.

On the Reliability of the Old Testament. Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing Co. 2003, 5.350-1; téZ CDD,

s.211 [cit. 2019-6-4].

RYHOLT, Kim. Life of Imhotep (P. Carlsberg 85). In: Actes du IXe Congrés International des Etudes Démotiques:

Paris, 31 aolit - 3 septembre 2005. Le Caire: Institut Frangais d'Archéologie Orientale, 2009, s. 305-315.

2 Cesky preklad viz LEXA, FrantiSek. Beletristickd literatura staroegyptskd. Kladno: Snajdr, 1923, 5.164-181;
VACHALA, Bretislav. Povésti a legendy faradnského Egypta. Praha: KPK, 1994, s. 10-19, MiCKOVA, Diana
a WOLLNEROVA, Dorotea. Poslys vyprdvéni z éast tvych otcti: PFibéhy ze starého Egypta. Praha: Academia,
2019, s. 77-111.
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mistech poskozen a jeho zacatek se vliibec nedochoval, nékteré ¢asti je tedy velmi
obtizné ¢i nemozné rekonstruovat. Dochovany material obsahuje celkem pét pfi-
béhu ¢i jejich fragmentl. Ramec téchto pribéhl tvofi dvar faraona Chufua, ktery
zfejmé pozadal své syny, at mu vypraveéji pribéhy o magii a kouzelnicich. Jelikoz
z prvniho ptibéhu se dochovalo jen nékolik poslednich vét, a to ve velmi fragmen-
tarnim stavu, nelze fici, o ¢em pojedndval, ani ktery mudrc v ném vystupuje. Vime
vsak, Ze se pribéh odehrava za dob faraona Necericheta, zndméjsiho spise pod
pozdéjsim jménem DZoser (cca 2690/2640-2670/2620 pf. n. |.). Tuto skutecnost
néktefi badatelé® uvadéji jako divod, Ze magem, ktery zde byl hlavni postavou,
by mohl byt slavny Imhotep, stavitel DZoserovy stupnovité pyramidy v Sakkare,
s jistotou to oviem fici nelze.

| druhy pfibéh, vypravény budoucim faraonem Rachefem, je velmi poskozen,
z dochované ¢asti je vsak jasné, Ze jeho hlavnim hrdinou je jisty Vebainer, vrch-
ni knéz predcitatel za dob jednoho z DZoserovych predchldci, faraona Nebky.
V nedochované ¢3sti textu Vebainer zjevné zjisti, Ze jej jeho manzZelka podvadi
a rozhodne se ji i jejiho milence vytrestat. Vyrobi z vosku figurku krokodyla, kterd
se po vhozeni do vody (a zfejmé zarecitovani spravného kouzla — text je na tomto
misté silné poskozen, ale postup kouzleni se témér doslovné opakuje i v dalsich
pribézich) ozije a zméni se v krokodyla skute¢ného. Tento krokodyl se pak zmocni
milence Vebainerovy Zeny, zfejmé pfti jeho koupeli v jezirku (?) a na Vebainertv
rozkaz jej drzi sedm dni pod vodou (?). Vrchni knéz predditatel mezitim travi ¢as
u faraona Nebky, po sedmi dnech proméni krokodyla opét ve voskovou figurku
a nasledné faraonovi vSe vypravi. Faraon posléze prikaze, at si krokodyl onoho
Clovéka vezme, nacez se figurka opét zméni v Zivé zvite a i se svou kofisti zmizi do
neznamych koncin. Vebainerova Zena je pak zfejmé potrestana faraonem, nikoliv
Vebainerem, ale text je zde bohuZel poskozen tak, Ze z néj nelze rekonstruovat ani
souvislou vétu, neni tedy jasné, co se presné stalo a nakolik je tato stdle opakova-
na interpretace spravna.

Pouzivani voskovych figurek v magii nebylo ve starovékém Egypté nic¢im
neobvyklym. ProtoZe vosk je samoziejmé materidl lehce podléhajici zkaze, své-
dectvi o nich pochazi predevsim z textd, to vSak nejen z literarnich pramend, ale
i z magickych a ritudlnich textd.?® Velice ¢astym jevem bylo vyuzivani takovych
figurek v rdmci apotropaickych rituadl(i nebo dokonce pfi jakési formé exorcismu,

25 SIMPSON, William, K. The literature of ancient Egypt: an anthology of stories, instructions and poetry. New
Haven: Yale University Press, 1972, s.14, nebo BLACKMAN, Aylward M. a DAVIES, William V. The story of
King Kheops and the magicians: transcribed from Papyrus Westcar (Berlin Papyrus 3033). 1988, Reading: J.
V. Books.

% Viz RAVEN, Maarten, J. Wax in Egyptian Magic and Symbolism. Oudheidkundige Mededelingen uit het
Rijksmuseum van Oudheden 59-60, s. 251-296.
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kdy byli nepratelé ni¢eni pomoci jejich zobrazeni (predevsim praveé sosek), at jiz se
jednalo o nepratele kosmického radu, statu, panovnika nebo osobni nepfatele jed-
notlivce. Vcelku zndmym jevem jsou tzv. proklinaci figurky, malé sosky v podobé
svazanych nepfratel, nékdy dokonce popsané magickymi texty, jejichz ucelem bylo
samoziejmé jmenovaného nepfitele zneskodnit.?” V nékterych ritualnich textech
si dokonce kromé samotnych zafikani, ktera se pti takovych ritudlech pronase-
la, mGzeme precist podrobné instrukce k vyrobé téchto figurek a presny postup,
jak s nimi posléze pracovat. Jednda se napfiklad o ritudly porazeni Apopa, které
byly provadény jako pomoc sluneé¢nimu bohu s timto nebezpecnym tvorem, a za
néz pak byla zddana na oplatku ochrana faraona nebo Egypta jako celku; ¢i texty
pro porazeni Sutecha, odvékého nepfitele vladce podsvétni fise Usira, v nichz pak
Sutech mUZe zastupovat jak konkrétni nepratele, tak zlo a chaos obecné. V papyru
Bremner-Rhind se v ¢asti, kde je popisovan ritudl niceni Apopa, docteme: ,Vyrobi
se had, jenZ ma ocas v tlamé, jehoz tvar je vespod a jenZ je na zaddech popsan:
Apop, nepritel (...).*® V tzv. zafikdnich proti Sutechovi se presny popis proklina-
cich figurek nachazi hned na nékolika mistech a zni napfriklad takto: ,,Prondsi se
nad soSkou Sutecha, zajatce, vyrobené z cerveného vosku, kterd ma na krku jeho
jméno, (napsané) zelenym inkoustem, které tika Tento Sutech, nepfitel, spolu se
stejnym napisem zelenou barvou po stranach.”? Jiz na zacatku celého textu je
také jasné receno, co se se Sutechovou podobou provadi: ,Zarikava se nad ni [a
plive se na ni], zafikava se nad ni a Slape se po ni levou nohou, zafikava se a bije se
oStépem, zarikdva se a reze se do ni nozem, zarikava se a dava se do ohné, zarika-
va se a plive se (u toho) do ohné, mnohokrat a znova.“* Jak je vidét, manipulace
s figurkami a soskami byla jednou ze zékladnich technik staroegyptskych maga,
neni tedy divu, Ze ma takové zastoupeni i v literature, jak jesté uvidime nize.
Treti pribéh na papyru Westcar je jiz dochovany o néco lépe. Odehrava se
v dobé faraona Snofrua, Chufuova predchidce, ktery se jednoho dne ve svém
palaci nudi a da si zavolat vrchniho knéze predcitatele jménem DZadZaemanch,
aby jej pobavil. Tento mudrc mu poradi, at necha pfipravit lodé, privést krasky
z paldce a usporadat plavbu po jezefe. Faraon tak ucini a dobfe se bavi, dokud
jedné z divek u vesel nespadne do vody tyrkysovy nahrdelnik. Divka se tak roze-
smutni, Ze odmitne dal veslovat a po odmitnuti faraonovy nabidky, Ze ji Sperk

27 Vice napf. PINCH. Magie, s.90-103.

2 p, Bremner-Rhind 32, 44-45. Viz FAULKNER, Raymond, O. The Papyrus Bremner-Rhind (British Museum No.
10188). Bruxelles: Fondation Egyptologique Reine Elisabeth, 1933. Pokud neni uvedeno jinak, je preklad staro-
egyptskych textt mj vlastni.

2 P, Louvre 3129, D, 4-7. Pro edici textu viz SCHOTT, Siegfried. Urkunden mythologischen Inhalts. Leipzig:
Hinrichs’sche Buchhandlung, 1929.

30 P, Louvre 3129, B 44-48.
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vynahradi, se panovnik opét obrati na DzadZzaemancha. Vrchni knéz predcitatel
tedy vyrkne kouzlo a preklopi jednu polovinu vody v jezefe na druhou, takzZe ztra-
ceny nahrdelnik je moiné ze suchého dna jezera zvednout: ,A tu pronesl vrch-
ni knéz predcitatel DzadZzaemanch svd magickd slova a presunul polovinu vody
z toho jezera na druhou. Nasel rybi pfivések leZici na dné, vzal jej a vratil jeho
majitelce. Co se tyce té vody, méla dvanact loktl ve svém stfedu a dosahla dvaceti
Ctyr loktl poté, co se pretocila. Poté (opét) vyrkl sva magicka slova a vratil vody
jezera na své misto.“3!

Po tomto pribéhu je s vypravénim na radé princ Hordedef. Staroegyptsky Cte-
nar jiz po zmince o jeho jménu jisté tusil néco neobvyklého, nebot jak jiz bylo
popsano vyse, sdm Hordedef byl povazovan za velkého maga a mudrce. Je mu
pripisované jedno z fragmentarné dochovanych mudroslovnych nauceni®? a také
objeveni nékolika kapitol z Knihy mrtvych, jednoho ze souboru textd, ktery slou-
Zil zemrelym k tomu, aby bezpecné prosli podsvétim a viemi jeho nastrahami.
Podobné jako Imhotep pozdé&ji vystupuje jako literarni postava v jednom z démo-
tickych pribéh(.

Tento princ tedy, na rozdil od svych bratrl, fekne faraonovi, Ze nebude vykladat
o ddvno mrtvych kouzelnicich, ale pfedvede mu carodéje, ktery stale jesté chodi
po zemi. Poté zacne vypravovat o mudrci jménem Dzedi: ,Je to ¢lovék stary sto
deset let.3* Jesté dnes sni pét set chleb a maso z pllky byka a vypije sto dzband
piva. Dovede pfipojit useknutou hlavu (k télu), pfimét Iva, aby Sel za nim s vodit-
kem na zemi, a zna podobu (jednotlivych) komnat Thovtovy svatyné.”*® Thovt byl
boZstvem spojovanym s moudrosti, knihami a pismem par excellence, odkazy na
jeho tajné knihy a moudrost v nich obsaZzenou nalezneme skrznaskrz celou sta-
roegyptskou literaturu, jak uvidime niZze. Chufu zatouzi po tajnych bozskych zna-
lostech a zacne po nich patrat, zfejmé proto, aby si je mohl nechat zapsat do své
hrobky, nechat podle nich provést néjaké zadusni ritudly ¢i postavit sv(ij zadusni
komplex — z pfibéhu neni zcela jasné, o znalosti jakého druhu se jedn3, zdali jde

31 P. Westcar 6,7-13. Preklad textu papyru Westcar byl vypracovan ve spolupraci s Doroteou Wollnerovou,
viz MICKOVA - WOLLNERROVA Poslys vyprdvéni, s. 98. Pro edici textu viz ERMAN, Adolf. Die Mdrchen des
Papyrus Westcar. Bd. 1., Einleitung und Commentar. Berlin: Spemann, 1890 a ERMAN, Adolf. Die Mdrchen
des Papyrus Westcar. Bd. 2., Glossar, Palaeographische Bemerkungen und Feststellung des Textes. Berlin:
Spemann, 1890.

32 Viz napf. HELCK, Wolfgang. Die Lehre des Djedefhor und die Lehre eines Vaters an seinen Sohn. Wiesbaden:

Otto Harrasowitz, 1984; cesky VACHALA, Bretislav. Moudrost starého Egypta. Praha: Knizni podnikatelsky

klub, 1992, s. 8-9.

3 Viz TAIT, William J. Papyri from Tebtunis in Egyptian and in Greek (P.Tebt.Tait). Texts from Excavations 3.
London. London: Egypt Exploration Society, 1977.

34V egyptskych predstavach jakysi ,idealni” vék moudrych starcu.

3 P, Westcar 7, 2-6, viz MICKOVA-WOLLNEROVA. Poslys vyprdvéni, s. 100.
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napf. o néjaké magické texty, architekturu svatyné atp. Nema ovsem valny Uspéch,
a tak druhy den povéri svého syna, aby mu kouzelnika nechal zavolat. KdyZ je mu
Dzedi pfiveden, faraon chce, at mu predvede své uméni, a to na nékterém véz-
ni, coz vsak DZedi odmitne a pfipeviiovani useknutych hlav predvadi na husach.
Nasledné dostoji i své povésti krotitele zvifat (na bykovi) a je faraonem tazan na
znalosti Thovtovy svatyné. ,DZedi odpovédél: ,Ctény, neznam jejich podobu, vlad-
ce, jenz jsi ziv, svézi a zdrdv, pane mj, [...] znam vSak misto, kde je to (zaznamena-
né).*® Nasledné kouzelnik vypravuje o skfirice, v niz jsou uloZzeny dokumenty, kde
jsou tyto znalosti zapsané. Chufu, jenz, jak je jiz jasné z vySe zminéného, v pfibé-
hu nevystupuje pravé jako vzor ctnostného panovnika, DZzedimu nepfilis vybiravé
poruci, aby odtamtud dokumenty vzal, mag vSak odmitne a fekne faraonovi, ze
mu poZadovanou skfifiku pfinese jeden ze tfi syn(, ktefi se narodi Zené jménem
RudZedet a ktefi se jednoho dne stanou panovniky Egypta. Nasledné se déj pribé-
hu stoci k témto tfem budoucim kralim a jejich zazraénému zrozeni, a k tajnym
znalostem ani magum se jiZ nevraci.

Nechame-li stranou Imhotepa, ktery mohl a nemusel byt hrdinou prvniho
nedochovaného pfibéhu, je zajimavé podotknout, Ze ani jeden ze tfi zminovanych
magu neni doloZen jako skutecna osoba. Jedinym mudrcem, jemuZ podle dopo-
sud znamych doklad( slouZila za vzor Zijici osoba, je zmifiovany princ Hordedef. Je
mozné, Ze se jedna o Cisté literarni i folklorni postavy, na druhou stranu ale samo-
zfejmé nelze vyloucit, Ze zminky o téchto osobnostech se prosté jenom nedocho-
valy. V tomto ohledu je problematicka cela charakteristika tohoto papyru (a obec-
né mnoha literarnich dél starého Egypta). PfestoZe tento pfibéh byva ¢asto ozna-
Covan za klasické dilo staroegyptské literatury, existuje jeho jediny opis a nelze
tedy fici, nakolik byl ptibéh znamy, pripadné nakolik byla znama ¢i kanonizovana
jeho literarni forma, nebo nakolik je dochovani tohoto textu pouze nahodné.

Vebainer i DZzadZzaemanch maji titul ,vrchni knéz predcitatel”, coz vzhledem
k jejich povésti mocnych magl neprekvapi, co ovsem prekvapi je fakt, Ze DZe-
di, jehoz pfibéh je zjevné vrcholem vypravovanych kouzelnickych zkazek, tento
titul nema. Ba co vic, DZedi dokonce nema titul vibec zadny, at jiz knézsky ci jiny,
a je oznacovan slovem nedZes, které je tradi¢né prekladano jako ,prosty clovék”.
Interpretace tohoto pojmu je vSak pomérné nejasnd. Rozhodné naznacuje néjaké
nizsi ¢i podfizené postaveni, v prvnim pfibéhu je tak napfiklad oznacovan mile-
nec Vebainerovy Zeny. V nékterych skute¢nych autobiograficich®” jim vsak urednici

% |bidem, 8, 2-4, viz MICKOVA-WOLLNEROVA. Poslys vyprdvéni, s. 103.
3 7anr, ktery ve staroegyptském prostiedi nazyvdme autobiografii, se tykd napisd, které si na své hrobky
nechdvali vytesat rlizni hodnostari. Text vétSinou popisuje jejich kariéru ve sluzbach faraona a vyzdvihuje
nékteré vyznamné okamziky jejich Zivot(, jedna se ovsem o velmi idealizované Zivotopisy a jako na historic-

ky pramen je tfeba na né vidy nahliZet s urcitou kritikou a s pfihlédnutim k dokladtm z jinych zdroju.
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a hodnostari oznacuji sami sebe, vyznam tedy nemohl byt, alesponi v urcitém kon-
textu, explicitné pejorativni, mohl poukazovat napf. na nizky plvod dotycné osoby
nebo néjakou uredni funkci mimo oficialni administrativu.®®

PfestoZe nic jiného se ohledné DZediho postaveni nedozvime, jeho uméni
a znalosti jsou velmi pozoruhodné, vlastni dokonce nékolik knih a je mozné, ze
mél i okruh svych zakl, nebot kdyz je povolan k faraonovu dvoru, pozaduje, at
jsou s nim na lod’ naloZeny ,jeho déti a jeho knihy”, slovo ,déti“ zde vSak mUze
poukazovat na mladé lidi obecnéji, jedna z moznych interpretaci tedy nabizi
i tento vyklad. Vzhledem k mife gramotnosti ve starovékém Egypté (odhaduje se
1-5 %)*° zminka o knihach svéd¢i o DZzediho vzdélanosti, moZzna dokonce i pfimo
knéZském vzdélani*® a tedy ziejmé i vyznacném postaveni. Tim pozoruhodnéjsi je,
Ze faraon Chufu o existenci tohoto mudrce a maga nema ani ponéti a na panov-
nikovu otdzku, pro¢ tomu tak je, DZedi odpovida prosté jen ,Prichazi ten, kdo je
zavolan, vlddce, jenZ jsi Ziv, svéZi a zdrav.** Byl jsem zavolan a hle, prisel jsem.“*? Je
tedy zjevné, Ze tento mag plsobil naprosto mimo okruh dvora, neni ovsem jasné
jak a proc.
Patrani po Thovtové knize
Dalsim velmi slavnym egyptskym literarnim dilem, pojednavajicim o magii a ¢aro-
déjich, jsou dva v démotstiné zapsané pribéhy, zndmé jako Setne | (p. Cairo
30646) a Setne Il (p. BM EA 10822,1). Jedna se o dokumenty z Ptolemaiovské
doby (305-30 pf. n. I.), ocislované podle poradi nalezu a pojmenované po jejich
hlavnim protagonistovi, jimzZ je Setne Chamvaset, syn slavného Ramesse Il. Na
rozdil od magu z pribéhd na papyru Westcar, predlohou pro postavu Setneho byla
skute¢na osoba, ¢tvrty Ramessuv syn, princ Chamvaset, jenZ byl mj. Ptahovym
veleknézem v Memfidé (Mennoferu) a po jistou dobu i korunnim princem, zemrel
nicméné pred svym otcem a tak se nastupcem Ramesse Il. stal aZ jeho dalsi (v
pofadi tfinacty) syn Merenptah.** Jméno Setne vzniklo pravdépodobné $patnym

3 QUIRKE, Stephen. Egyptian literature 1800 BC: questions and readings. London: Golden House Publicati-
ons, 2004, s. 38; ANDRASSY, Petra. Uberlegungen zur Bezeichung s n njwt tn ,Mann dieser Stadt“ und zur
Sozialstruktur des Mittleren Reiches. In: Proceedings of the Vlith International Congress of Egyptologists,
Cambridge 3-9 Semptember 1995. Louvain: Peeters, 1998, s.49-58; QUIRKE, Stephen. ,Townsmen“ in the
late Middle Kingdom. On the term in the Lahun Temple Accounts. Zeitschrift fiir Agyptische Sprache und
Altertumskunde 118, 1991, s. 141-149.

39 Napt. BAINES, John. Literacy and Ancient Egyptian Society. Man, New Series 18/3, 1983, s. 572-579 ¢i
BAINES, John a EYRE, Christopher. Four notes on literacy. Géttinger Miszellen 61, 1983, s. 65-96.

4 RITNER. The mechanics, s. 222.

4 Typicka staroegyptskd formule psana za jméno Zijiciho panovnika, déle jen Z.s.z. Pfibéh byl samoziejmé
sepsan v dobé, kdy byl faraon Chufu jiz ddvno po smrti, nicméné jde o pfimou fec.

%2 p, Westcar 8, 11-12, viz MICKOVA-WOLLNEROVA, Poslys vyprdvéni, s. 102.

4 Vice k historické osobé Setneho viz napt. VINSON, Steve. The Craft of a Good Scribe. History, Narrative and
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¢tenim knézského titulu sem, spojeného s memfidskymi knézimi boha Ptaha.*
Kromé svych knéZskych funkci byl skute¢ny Chamvaset zndm svym zajmem a péci
o pamatky z davnych dob, je doloZen nejeden ndpis, kde tento princ zminuje,
jak nechal opravit a rekonstruovat slavné monumenty.* Stejné jako vySe zminéni
Imhotep a Hordedef, i Chamvaset ziskal statut ddvného mudrce a maga. V litera-
ture a folkloru*® se vsak jeho postava proménila jesté vice — ve zminénych povid-
kach vystupuje spise jako folklorni trickster, mnohdy dokonce plsobi az dojmem
jakéhosi nesikovného ,¢arodéjova ucné”, ktery se sice snaZi zachazet s kouzly, ale
kvali své hlouposti a porusovani pravidel, véetné moralnich a socialnich norem, se
Casto dostdva do potiZi, z nichZ se neni vlastni pomoci schopen vymanit. Jako sku-
teény mudrc a kouzelnik pak v téchto pribézich vidy vystupuje nékdo Gplné jiny.%

Podivejme se nejprve na pfibéh Setne I. Prvnim magem, s nimz se v pfibéhu
setkdvame, neni Setne, ale Naneferkaptah, syn faraona, jenz je v pfibéhu pojme-
novan Mernebptah, coZ ovsem neni jméno zadného skutecné doloZzeného panov-
nika.*® Tento princ je v pfibéhu popisovan pouze jako , dobry pisaf a velmi moudry

Meaning in the First Tale of Setne Khaemwas,. Leiden-Boston: Brill, 2017, s. 22-40 ¢i SNAPE, Steven. Khae-
mwase and the Present Past: History and the Individual in Ramesside Egypt. In: Ramesside Studien in Honor
of K. A. Kitchen. Bolton: Rutherford Press Limited, 2011, s.456.

Podle nékterych autor vznikla funkce knéze sem z postu jakéhosi Samana (HELCK, Wolfgang. Shamane und
Zauberer. In: Mélanges Adolphe Gutbub , Montpellier: Université Paul Valléry de Montpellier, 1984 s.103-
108, PINCH, Magie s.50-51), mezi jehoZ ukoly patfila mj. komunikace s druhou stranou (moznd v néjaké
formé transu), cozZ je zajimavym detailem vzhledem k ,, ducharskému” charakteru riznych Setneho dobro-
druzZstvi, viz dale v textu. Zajimavé je zde také zminit tzv. Ritudl otevirani Ust, v némz byl knéz sem hlavnim
aktérem. Tento ritual byl provddén predevsim proto, aby byly zemfelému navrdceny jeho smysly a Zivotni
funkce; nékteré jeho Casti (konkrétné scény 8 a 10) jsou jistymi badateli pak spojovany pravé s ritualnim
spankem ¢i transem (vice viz napf. SZPAKOWSKA, Kasia. Behind Closed Eyes: Dreams and Nightmares in
Ancient Egypt. Swansea: Classical Press of Wales, 2003, 5.244-263). K problematice ,,Samanismu” v Egypté
viz napf. MORENZ, Ludwig. Shamanismus in der Friihzeit Agyptens? Archiv fiir Religionsgeschichte Arg 5,
2003; ve spojitosti s knézimi sem viz napt. FORSHAW. The role of the lector, s.59-60.

4 SNAPE. Khaemwase and the Present Past, 5.469-470.
46

44

Je zjevné, Ze Setne byl v pfibézich této doby dosti zndmou figurou. Je doloZeno nékolik dalSich textovych
fragmentd, v nichZ Setne zjevné vystupuje, kvuli nedostatku a Spatné kvalité dochovaného materialu vsak
nelze urcit jejich pfesny charakter ¢i obsah. V pfipadé fragmentu Cairo 30692 (ZAUZICH, Karl-Theodor. Die
schlimme Geschichte von dem Mann der Gottesmutter, der ein Gespenst war. Enchoria 6, 1976, 5.79-82) je
dokonce mozné, Ze se jedna o ¢ast ztraceného zacatku pribéhu Setne I.

47 Vice viz VINSON. The Craft, 5.224-5; LANDGRAFOVA, Renata a MiCKOVA, Diana. Setne Chamvaset — nezve-
deny syn faraona Vesermaatrea? PraZské egyptologické studie XX/2018, s.71-78.

4 Zmifovani ,neexistujicich” faraonu je v egyptské literatufe pomérné béznou véci, vétsinou se vsak nejed-

na o vymysleni si nerealnych historickych postav, ale spiSe o zkomolena ¢i Spatné ¢tena jména nékterych
skute¢nych panovnikl z davnych dob. Mernebptah by mohl napfiklad odkazovat na skute¢ného faraona
Merenptaha, to oviem do déje pfibéhu vibec nesedi, protoZze Merenptah nastoupil na triin az po Ramessovi
1. V pfibéhu Setne Il se zase objevuje panovnik jménem Menechpare Siamon, pficemzZ Siamon je jméno
skutecného panovnika 21. dynastie, ktery vladl priblizné v letech 978-959 pf. n. I., panovnik Menechpare
pak neni nikde doloZen (mohlo by jit napf. o zkomolené jméno thébského veleknéze z doby 21. dynastie
Mencheperrea (?), ktery byl u moci cca mezi lety 1053-1000 pf. n. |.,nebo o vymyslené jméno/epiteton).
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muz“, zadny jeho knézsky ¢i administrativni titul zde neni viibec zminén. Jak je
ovsem vidno z déje i z vyrazQ, které se v textu pro carovani pouzivaji, je jasné, ze
se nenardzi pouze na Naneferkaptahovu vzdélanost, ale touto moudrosti je mys-
lena pravé také jeho magickd moc a znalost kouzel. Jednoho dne princ v Ptahové
chramu potka zahadného starého knéze, jenz se mu vysmiva za to, Ze travi tolik
Casu Ctenim neuZzite¢nych text(, a nabizi mu, Ze pokud Naneferkaptah zafidi jeho
pohieb a rentu pro jeho syny, ukdZze mu misto, kde se nachazi svitek, jejz sepsal
samotny bh Thovt.

Na rozdil od papyru Westcar, kde se sice mluvi o DZediho znalostech jakych-
si Thovtovych tajnosti, ale neni vibec jasné, o co by se mélo jednat, v pfibéhu
Setne | jsou obsah i pfesny ukryt Thovtovy knihy pomérné podrobné popsané.
Stary knéz princi svitek popisuje takto: ,Jeho obsahem jsou dvé psané formu-
le. Kdyz [prectes prvni formuli, ovladnes(?)]* nebe, zemi, podsvéti, hory a more,
a zjistis vSe, co si budou fikat ptaci na nebi a hadi. Uvidi$ na ryby ve vodé, ackoli
nad [nimi bude 21 boZskych lokt(i vody]. Kdyz prectes druhou formuli, ocitnes se
v podsveéti, ackoli budes stale ve své pozemské podobé; uvidis Rea, jak vychazi
na obloze spolu se svym Devaterem a s mésicem, ktery zafi. (...) Onen papyrus je
uprostied vod v Koptu uvnitt Zelezné skririky. Ta Zelezna skfirika je [ve] skfifice [z
médi, ta skrinka z médi je] ve skfifice ze dreva ketet, ta skrinka ze dreva ketet je
ve skfinice ze slonoviny a ebenového dreva, ta skfirika ze slonoviny a ebenového
dreva je ve [skfifice ze stfibra], [ta skfifika ze stfibra je] ve skfifice ze zlata, a v ni
je ten svitek, pricemz kolem té skrinky, v niz je ten svitek, jsou viemozni hadi, Stifi
a Cervi, a [kolem] té jmenované skfirky je [had véénosti]‘“.>° Z citované ukazky je
jasné vidét, Ze clovék, ktery Thovtovu knihu precte, ziska moc nad viemi sférami
Egyptandm znamého svéta, kniha tedy predstavuje jakési absolutni védéni, kte-
ré vsak nepochazi z tohoto svéta a zifejmé proto zde také nemuze zcela ,fungo-
vat“. Jak uvidime nize, takové znalosti pfinasely lidem, ktefi se jich zmocnili, také
trest, a zaroven jejich moc nebyla v tomto svété zcela neomezend. Thovtova kniha
a jeji znalosti patfily do fise bohl nebo do fise mrtvych, nikoliv do tohoto svéta,

Podobné ve vyse zminéném papyru Westcar, v ¢asti, kde se mluvi o legenddrnim zrozeni t¥i ,slunecnich kra-
10“, ktefi odpovidaji tfem skute¢nym panovnikim 5. dynastie (cca 2510-2365 pf. .n. I.), je spravné uvedeno
jméno pouze jednoho z nich.

4 Nedochované ¢asti v hranatych zévorkach jsou doplnény podle textu, ktery se dale v pfibéhu témérf slovo od
slova opakuje.

%0 Setnel, 3,12-14 aSetne |, 3, 17-20. Pfeklady démotickych text( Setne | a Setne Il byly vypracovany ve spo-
lupréci s Renatou Landgrafovou. Pro edici text( Setne | a Setne Il viz GRIFFITH, Francis L. Stories of the high
priests of Memphis, the Sethon of Herodotus and the demotic tales of Khamuas, Vol. 1. Oxford: Clarendon
Press, 1900 a GRIFFITH, Francis L. Stories of the high priests of Memphis, the Sethon of Herodotus and the
demotic tales of Khamuas: facsimiles of the demotic text of the second tale. Vol. 2. Oxford: Clarendon Press,
1900.
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a pokud s takovym textem zachazel nékdo Zivy, pochopitelné tak porusil jakousi
hranici a privolal do tohoto svéta sily, které do néj nepatfi a které pak také dotycny
samoziejmé nedoved| ovladnout.®!

Vratme se vSak k pribéhu. Naneferkaptah se samozfejmé rozhodne vydat se
pro knihu, pficemz hojné vyuzivd svého uméni dobrého pisafe — svych kouzel.
Nejprve pluje do Koptu, kde si posléze necha prinést vosk, a podobné, jako jsme
to jiz vidéli u Vebainera, z néj vymodeluje lod’ a veslare, ktefi oZiji a pluji s nim
doprostred vod, jak mu poradil stary knéz. Zaroven s nimi pluje jesté dalsi lod, na
niz princ do Koptu pfijel a ktera je nyni naplnéna piskem. Pisek pak Naneferkaptah
hodi do Nilu, ¢imzZ vznikne v fece dira, skrze niz se dostane k havéti, strezici skrinku
se svitkem. Hady a stiry hravé pfemUzZe zatikanim, nicméné , had vécnosti“ se jen
tak neda. Naneferkaptah jej dvakrat zabije, zda kouzlem ¢i néjakou zbrani, neni
jasné, ale had vzdy ozije, azZ jej princ konecné rozsekne na dva kusy, mezi néz nasy-
pe pisek, takZze had se jiz nemUze spojit dohromady.

Hadi jako stradZci posvatného védéni nebo bozskych tajemstvi ¢i osob nejsou
ve starovékém Egypté ni¢im neobvyklym. Vzhledem k tamnim p¥irodnim podmin-
kam méli Egyptané s hady bohaté zkuSenosti a bézné se s nimi setkavali, tato
zvitata byla samoziejmé povaZovana za velice nebezpecnd a takto se objevuji
i v egyptskych naboZenskych predstavach — zmifnme naptiklad jiz jmenovaného
hada Apopa nebo nejstarsi soubor staroegyptskych textll pro dosazeni zasvéti,
Texty pyramid, kde nalezneme celou sekvenci zafikani proti haddm. Jak je ovsem
ve staroegyptském vnimani svéta béiné, nebezpeénd moc mohla mit za jistych
okolnosti vlastné pozitivni ucinky, a to kdyz se jeji sila obratila k ochrané pred zlymi
silami. Zminéna ,hadi“ zafikani z Textd pyramid tak byla pozdéji také umistovana
ke vchodim do hrobek, kde tito hadi slouZili jako strazci.” Stejné jako slunecniho
boha ohroZoval had Apop, jiné hadi stvoreni, Mehen (,,Ten, ktery obtaci“), Rea na
jeho cesté podsvétim ochranoval, bozstva v podobé had( také ¢asto strezila napt.
razné brany a portaly. V Amduatu, ,Knize o tom, co je v podsvéti“, jednotlivi hadi
stfezi brany zasvétni Fise,> v jiz zmifiovaném ritualnim textu o premahani Apopa
hadi také strezi rlzna tajemstvi a brany, napf. v jedné ¢asti se popisuje tajna kom-
nata jisté svatyné, v niz je ukryto Reovo télo, které je dobre strezené pravé hady:
,Tito hadi gerehet jsou mu ochranou, aby svedli nepfitele z Usti jeho cesty.“>*

DIELEMAN, Jacco. Priests, tongues and rites: the London-Leiden manuscripts and translation in Egyptian
ritual (100-300CE). Leiden: Brill, 2005, s. 213.

%2 Viz napf. LEITZ, Christian. Die Schlangenspriiche in den Pyramidentexten, Orientalia 65, 1996, 5.389-390.

53 HORNUNG, Erik. ,S6hne der Erde” — Schlangen im Diesseits und Jenseits der Agypter, in: Die Weisheit der
Schlange. Beitrdge der Eranos Tagungen 2003 und 2004. Basel: Schwabe, 2005, s.73.

54 P. Louvre 3129, G 3-4.
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v v

Had vécnosti, ktery strezi Thovtovu knihu, bude zfejmé uroboros, jehoZ podo-
bu mél pravé Mehen, jehoz ukolem bylo chranit Rea pfed moci chaosu a zla,
podobné jako v citovaném pribéhu had véénosti chrani Thovtovu knihu pred pfi-
padnymi zlodéji ¢i narusiteli. Kdyz se Thovt dozvi, Ze Naneferkaptah se zmocnil
jeho tajné knihy a precetl ji, vyda se za Reem a vSe mu vypovi: , ,Véz mé pravo
a maj spor s Naneferkaptahem, synem faraona Mernebptaha! Sel do mého domu,
vyloupil ho, ukradl moji skfiriku a zabil mého strazce, ktery ji hlidal!““> Re vyda
Naneferkaptaha a celou jeho rodinu do Thovtovych rukou, presnéji feceno sesle
na zem ,bozi silu” (zfrejmé jde o néjakého démona), ktera zabije princovu man-
zelku a syna, nacez Naneferkaptah sam zrejmé spacha sebevrazdu skokem z lodi.

Vratme se vsak jesté k Thovtové knize. Poté, co princ Naneferkaptah ziska kou-
zelny svitek a precte jej, provede jesté jinou véc, kterd svédci o staroegyptskych
magickych praktikach. ,Nechal si prinést kus nového papyru a napsal na néj vse,
co bylo na tom svitku. Nechal ho shofet v ohni a rozpustit ve vodé. Kdyz zjistil,
Ze se rozpustil, vypil to a poznal vSe, co na ném bylo (napsano).“*® Polykani bylo,
stejné tak jako dalsi ¢innosti Ust, jako napfiklad plivani nebo olizovéni, jednou ze
zékladnich technik staroegyptské magie.’” Spolknuti nééeho vyvolava predstavu
absolutniho vstfebani ¢i pozieni polknutého, zaroven také souvisi s predstavou
polykani rdznych |éciv a jejich (magickych) uzdravujicich ucink(, stejné tak jako
s pojidanim obétin bohy a zemrelymi.*® Asi nejslavnéjsim prikladem této magické
praktiky je tzv. Kanibalsky hymnus, skladajici se ze dvou fikani Text( pyramid (PT
273 a 274), kde je popisovano, jak zemrely panovnik pojida a polyka bohy a dalsi
magické bytosti nebo ¢asti jejich tél, stejné tak jako své predky, a tim se zmocnuje
jejich (magické) sily, ktera se tak vlastné stava jeho soudasti.>® Pfedevsim od Nové
fiSe bylo oblibenou praktikou také prelévani vody pres tzv. cippi, malé stély zobra-
zujici vétSinou boha Hora, drziciho, a tedy ovladajiciho rlizna zvirata, predstavujici
nebezpedi a chaos, jako byli krokodyli, hadi, stifi, Ivi atp. Tyto stély byly popsané
magickymi texty, které mély zajistovat ochranu a uzdraveni.® Polykani ¢i olizovani

%5 Setnel, 4,6-4,7.

%6 Setnel, 4,3-4,4.

57 RITNER. The mechanics, s. 73ff.

%8 |bidem, s. 103.

% Vice k tomuto textu viz EYRE, Christopher. The cannibal hymn: A cultural and literary study. Liverpool: Liver-
pool University Press, 2002).

% Viz napf. JANAK, Jifi, MEGAHED, Mohamed a VYMAZALOVA, Hana. Healing water in Egyptian tradition: from
the ancient cippi to the modern tasit il-khadd. In: Ancient echoes in the culture of modern Egypt. Prague:
Charles Universitry, Faculty of Arts, 2011, s. 28-46; RITNER, Robert K. Horus on the crocodiles: a juncture
of reliion and magic in late dynastic Egypt. In: Religion and philosophy in ancient Egypt. New Haven: Yale
Egyptological Seminar, 1989, s. 103-116.
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magickych text( a obrazl je technikou, kterd se objevuje jesté v feckych magic-
kych papyrech, pochazejicich ze 4. stol. n. .

Spolknuty magicky text mél byt dokonale a absolutné vstfeban a pochopen,
stal se doslova soucdsti mdaga, ktery takovou véc provozoval, ostatné staroegypt-
ské slovo am muizZe znamenat ,polykat” ¢i ,vstiebat” stejné jako ,védét” nebo
»pochopit”. Pokud se ovsem tyka Thovtovy knihy, smrtelnikiim zfejmé ani tako-
véto absolutni vstfebani jejiho obsahu nestacilo — prestoze Naneferkaptah text
nejen precte, ale jesté vypije rozpustény ve vodé, neni schopen ubranit se trestaji-
ci moci boh(. Jak jiz bylo feceno vyse, po smrti své Zeny a syna se utopi v Nilu, nic-
méné jesté predtim si necha prinést Inéné obinadlo, jimz ptivdaZze magicky svitek
ke svému télu a nasledné je i s nim pohiben.

A nyni prichazi na scénu Setne Chamvaset. Cely Naneferkaptahlv pribéh se
totiz odehrava v davné minulosti a Setne, ktery stoji v princové hrobce, se celou
historku dozvidd od ducha Naneferkaptahovy Zeny, ktery jej varuje, at svitek
necha tam, kde je, jinak mu prinese nestésti. Setne si ovSem neda fici a vyhroZuje,
Ze si knihu vezme nasilim, nacez povstane sadm Naneferkaptah a ucini Setnemu
ndvrh, at si o Thovtovu knihu zahraji deskovou hru: ,Ten jmenovany svitek, budes
si ho schopen vzit silou dobrého pisafe nebo radéji tim, Ze mne obehrajes? Zahra-
jme si o néj zpusobem hry pro dva hrace!“®? Z vyse citovaného textu neni jasné,
jakou hru presné Naneferkaptah se Setnem hraji, jedinou dalsi indicii by mohlo
byt, Ze figurky maji tvar psd, to ovsem nebylo nic neobvyklého. Je mozné, Ze kvl
jeho spojitosti s podsvétni sférou by mohlo jit o senet, pripadné se nabizi hra Psi
a sakali.®® Hraje se tfikrat a Naneferkaptah samozifejmé vidy vyhraje, po kazdé
partii navic vezme Setneho po hlavé hraci deskou a zarazi jej do zemé, aZ je v ni
Setne zavrtany aZ po usi a nemulze vlbec nic délat. Za¢ne tedy volat na svého
soukojence Inara, ktery jej pti jeho dobrodruzstvi doprovazel, a zada jej: ,,,Nevahej
a spéchej na zem, vypravéj faraonovi vie, co se mi stalo a pfines amulety mého
otce Ptaha a kouzelné svitky!““** Zde vidime, Zze na rozdil od Naneferkaptaha,
ktery svou znalosti magie jednoduse vyrabi kouzelné lodé a pordzi nadpfirozené
bytosti, Setne nejen, Ze neni schopen se pomoci kouzel zachranit, ale pfi svém
zahravani si s druhou stranou u sebe nema ani Zadny svitek, z néjz by mohl néja-
ka kouzla precist, a dokonce ani ochranné amulety. Nabizi se samoziejmé otdzka

61 RITNER. The mechanics, s.108.

62 Setnel, 4,27-4,28.

8 Vice viz PICCIONE, Peter A. The historical development of the game of Senet and its significance for Egyptian
religion. Nepublikovana disertacni prace, 1990. Ke hfe Psi a Sakali vizZWANG, Danielle. Hounds and Jackals:
A Game from an Ancient Egyptian Tomb, 2016, https://www.metmuseum.org/blogs/metkids/2016/ancient-
egypt-game.

6 Setnel, 31-4,32.
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proc. Vzhledem k Setneho charakteru a motiviim jeho chovani skrze cely pfibéh je
mozné, ze Setneho pfristup k takovym kniham mohl byt napfiklad néjak omezen,
protoze s nimi dfive nedoved| spravné zachazet.®> Predstava o omezeni pfistupu
k magickym textiim do starovékého Egypta velmi dobfe zapada. Tato skutecnost
je samoziejmé do jisté miry dand poctem lidi, ktefi s takovymi texty dovedli zacha-
zet, nicméné vzhledem k magické moci, kterou mély obsahovat, se k nim nemohl
dostat kazdy — napfiklad cizincim byl zakazovan pfistup do chrdm( nebo nékte-
rych jejich ¢asti, pripadné vlastnictvi magickych textd, v nékterych zasvétnich tex-
tech také najdeme pfipisky o tom, Ze se jedna o tajné védomosti, nékdy jsou tyto
tajnosti dokonce spojovany s Domy Zivota.®

Inaros tedy Setneho pomoci zmifiovanych kouzel zachrani a Setne Thovtovu
knihu i pfes varovani ukradne, navic z ni pak zacne predcitat kazdému, koho potk3,
coz je poruseni veskerych myslitelnych pravidel, jak s takovymi texty zachazet - jak
je patrné jiz z vyse zminéného omezovani pristupu k nim. Pokud se magické texty
dostaly do rukou nepovolanym osobdam, mohly pochopitelné nadélat mnoho sko-
dy, mohlo se oviem také stdt, ze takové texty se znehodnoti, ztrati svou Ucinnost
a pozbudou své magické moci.®’ Za své konani je Setne posléze nalezité potrestan:
po néjakém case se setka s krdsnou Zenou jménem Tabubu, kterou se rozhodne
ziskat. Ta jej i pres jeho neslusné a vyhr(zné navrhy pozve do svého domu, kde
jej nakonec postupné priméje podepsat dokumenty, jimiz ji odkaze vSechen svUj
majetek a vydédi a nechd zabit své déti. Celd epizoda se vSak odehrdva jen v Setne-
ho mysli jako jakasi vize, sen, ¢i halucinace zpUsobena napf. intoxikovanym napo-
jem.% Setne se vzbudi nahy kdesi u cesty a spoji si dohromady pfi¢inu a nasledek:
kdyZ kolem jde jakysi vzneSeny muz, ktery jej zjevné zna a ptripomina mu faraona
(zfejmé jde o samotného Naneferkaptaha, ktery na sebe vzal tuto podobu), a pta
se jej, jak to vypada, odpovida Setne: ,To Naneferkaptah mito vsechno proved!!“®
Neznamy posle Setneho zpét do Mennoferu a ujisti jej, Ze jeho déti Ziji a Setne pak
jde poslusné vratit Thovtovu knihu zpét do Naneferkaptahovy hrobky. Aby dostal
své poveésti ,egyptologa”, nechd pak na Naneferkaptahovo pfani vypatrat hrob
jeho Zeny a syna a vSechny necha pohrbit do princovy hrobky v Mennoferu.

% LANDGRAFOVA-MICKOVA. Setne Chamvaset, 5.72.

%  RITNER. The mechanics, s.203.

5 Napt. v tzv. Napomenuti egyptského mudrce, znamém také jako Ipuverovy narky, kde vypravéc béduje nad
padem Staré fisSe, je mezi jinymi pohromami jmenovano i to, Ze ,magicka slova jsou odhalena, zafikani
a kouzla pozbyla hodnoty, nebot si je pamatuiji (prosti) lidé“ (Ipuver 6, 6-7, k edici textu viz GARDINER, Alan
H. The admonitions of an Egyptian sage from a hieratic papyrus Leiden (Pap. Leiden 344 recto). Leipzig:
Hinrichs’sche Buchhandlung, 1969.).

% LANDGRAFOVA-MICKOVA. Setne Chamvaset, s.73-74; QUACK, Joachim F. Einfiihrung in die altdgyptische
Literaturgeschichte Ill. Die demotische und gréko-dgyptische Literatur. Munster: Lit Verlag, s.34.

% Setnel, 5,32.
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Vyprava do podsvéti a ¢teni zapeceténych dopist

Podobné jako skute¢nym magem v pfibéhu Setne | neni Setne, ale Naneferkaptah,
i ve druhém dochovaném pribéhu o Setnem je skutecnym kouzelnikem Uplné jina
osoba — v tomto pripadé chlapec Siusire, Setneho (?) syn. Siusire je typické zazrac-
né dité, objevujici se v mytologii a folkléru napfi¢ mnoha kulturami. Zacatek pfi-
béhu je, podobné jako v pfipadé predchoziho textu, nedochovan, z fragment( je
nicméné jasné, ze Setneho manzelka Mehetvesechet se vydala do chramu, aby se
ji ve snu dostalo od boZstva (nevime kterého) rady ohledné toho, Ze se Setnem
nemaji déti. Dostane se ji doporuceni stran rostliny, z niz si (?) ma pfipravit lék,
nacez se ji narodi syn, jenz dostane jméno Siusire (,,syn UsirGv“) — podle rady,
kterou dostane ve snu zase Setne. Jak jesté uvidime niZe, rad od boh se ve snech
dostavalo i mocnym kouzelnikdm.

Praktika komunikace s boZstvy skrze sny ¢i Zadani je o radu timto zpUsobem se
v Egypté skutecné provadéla. Nejzndméjsim prikladem je zfejmé sen prince Thut-
mose, budouciho faraona Thuthomse IV., ktery se mu zdal u sfingy v Gize: sfinga
v podobé boZstva Harachteje, jiz tehdy prastara a zasypana piskem, princi slibila,
ze kdyz necha pisek odstranit, ucini jej faraonem.” Ve snu se vsak s bozstvy mohli
setkdvat i obycejni lidé, a nikoliv jen kralové ¢i knézi, jak o tom svédci staroegypt-
ské doklady ze Zivota nékterych hodnostar, ktefi své sny popisuji,”' i dalsi dokla-
dy predevsim z démotické literatury.” Pfedevsim v Ptolemaiovské a Recko-Fimské
dobé se pak velice rozsitila praktika spani v chramu boZstva, od néhoz chtéli lidé
dostat odpovédi.”

Setne tedy pojmenuje svého syna podle snu a Siusire je posléze v textu popi-
sovan takto: , Kdyz byl chlapci [Siusirovi rok], fikali, Ze mu jsou dva, a kdyz mu byly
dva [roky], fikali, Ze mu jsou Ctyfi. (...) [Vyrostl a zesilil. Dali ho] do $ko[ly]. [B]liZil
se (svym uménim) pisafi, kterého povéfili tim, aby ho uéil.“’* V nasledujici ¢asti
textu se zfejmé Siusirovy pozoruhodné schopnosti dale popisuji, nicméné misto je
velice fragmentarni a souvisly text z néj nelze presné rekonstruovat.

Netrvd dlouho a Setne se opét vydava na jedno ze svych dobrodruzstvi s duchy
zemfrelych, tentokrat nikoliv v doprovodu svého soukojence Inara, ale svého syna

7 Viz LANDGRAFOVA, Renata. Spanek, sny a noéni miry ve starém Egypté. In: Spdnek a sny. Praha: Hermann,

2008, 5.70-73.

Napf. SZPAKOWSKA, Kasia. Altered states: an inquiry into the possible use of narcotics or alcohol to induce
dreams in pharaonic Egypt. In: A Delta-man in Yebu. Bocca Raton, FL: Universal Publishers, 2000, 225-237.
nebo SATZINGER, Helmut. Zwei Weiner Objekte mit bemerkenswerten Inschriften. In: Mélanges Gamal
eddin Mokhtar 2. Caire: Institut Frangais d’Archéologie Orientale, 1985, 5.245-254

2. QUACK. Einfihrung, s. 19.
3 Napf. LANDGRAFOVA. Spdnek, s. 73-74.
74 Setnell, x+1, 11-12

71
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Siusira. Epizoda, kterd je zde popsana, byva Casto davana do souvislosti s pribé-
hem o bohaci a chuddakovi z Lukdsova evangelia.” Z nepfilis dobfe dochovaného
zacatku textu se dozvidame, Ze Setne pozoruje z okna svého domu pohieb boha-
tého a chudého muze, nacez prohlasuje, o kolik Iépe se bude mit bohaty ¢lovék
v Fisi mrtvych. V nasledujici ¢asti je papyrus velice poSkozen a lIze z néj precist
jen nékolik malo slov, neni tedy jasné, co se presné stalo, protoZe v misté, kde
je souvisly text dale dochovan, se se Setnem a Siusirem setkavame ve chvili, kdy
prochazeji ¢tvrtou sini podsvéti a mifi do paté. Cestou pozoruji rlizné lidi, tresta-
né nejrozliénéjsimi zplisoby, ale také duchy, ktefi spokojené Ziji v podsvéti kolem
jeho vladce, stejné jako ,uredniky”, ktefi ohlasuji zpravy pdnovi fiSe mrtvych. Kdyz
dojdou do posledni, sedmé siné, spatfi samotného Pdna Zapadu Usira a celou
scénu podsvétniho soudu: ,Setne spatfil tajnou podobu Usira, velkého boha,
kterak sedél na svém trinu z dobrého zlata a byl k[orunovan] (korunou) a[tef
a Alnup, velky bih, byl po jeho levici, velky bh Thovt byl po jeho pravici a bohové
[UFednikd] zapadnich lidi stali nalevo i napravo od néj, a mezi nimi byla upevnéna
vaha a oni vaizili zlociny proti dobrym skutkdm. Thovt, velky blh, to zapisoval,
a Anup mluvil ke svému druhovi (tj. diktoval mu vysledky vazeni).“”®¢ Moudry Siu-
sire posléze vysvétluje Setnemu, Ze lidé jsou v podsvéti posuzovani podle svych
skutkd a nikoliv podle svého bohatstvi a ukazuje mu, jaky osud cekal v podsvéti na
zIého bohace a dobrého chudaka, jejichZ pohfby Setne pozoroval na zemi. Setne
je z toho vSeho naprosto zmateny a poté, co se dostanou z podsvéti, se neustale
Siusira na néco vyptava, aZz ten zcela prestane odpovidat. Celd zkazka pak konci
témito slovy: ,Setne nechapal nic z toho, v ¢em byl a fekl (si): ,0On bude védét,
jak se stat (jednim ze) vzneSenych achd (k terminu viz nize) a duch, [takZe pajdu]
s nim a feknu: ,To je mQj syn!‘ Setne precetl [kouzlo z] knihy na zahanéni achd,
pricemz se divil [tomu,] co vidél na Zapadé a ty jmenované véci [ho] velmi tiZily,
ale nemohl je sdélit viibec nikomu.“”

Kromé toho, Ze je zde jasné vidét, Ze Setne se opét spoléhd na znalosti a moc
nékoho jiného, v souvislosti s pojedndvanym tématem je rozhodné treba zd(iraz-
nit, Ze na rozdil od pfribéhu Setne | zde md Setne s sebou na nekropoli a v fisi
mrtvych dalo by se fici aZz exorcistickou pfiruc¢ku. Kniha je v textu oznacena jako
,kniha, kterd odhani achy”. Ach byl staroegyptsky termin pro blazené zesnulé.”
Nicméné v démotsting, v niz je pribéh zapsan, uz tento vyraz, podobné jako je

7> Lk 16, 19-31.
76 Setne ll, x+2, 4-6.
77 |bidem, x+2, 25-27.

8 Vice viz JANAK, Jii. Staroegyptské ndbozenstvi I: Bohové na zemi a v nebesich. Praha: OIKOYMENH, 2009, s.
238-250.
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tomu u zminovaného titulu knéze predcitatele, trochu posunul svlj vyznam a vét-
Sinou oznacoval pouze ducha néjaké zemrelé osoby, popripadé dokonce i ve smy-
slu ,strasidlo”. Pokud se jednalo o dobrého ducha nebo ducha-acha v plvodnim
slova smyslu, tedy toho, kdo prosel viemi nastrahami zasvéti a mohl spokojené Zzit
na druhém brehu, byva toto slovo upfesnéno adjektivy jako “dobry” nebo “vzne-
Seny”. Sloveso ,,odhanét” ¢i ,srazet k zemi”, které je v ndzvu pouzito, se bézné
pouzivalo (nejen) v titulech apotropaickych a exorcistickych ritudld, at se to tykalo
raznych kosmickych katastrof — ritudly k poradZzeni Apopa maji velmi ¢asto takovy
titul — nebo porazeni nepratel, at jiz v podsvéti nebo na zemi. Je tedy jasné, Ze se
jedna o knihu, jez ma od ¢lovéka odehnat néjaka mocna nebezpedi. Tim spis je
nutno se zamyslet nad tim, Ze Setne knihu pouZiva az ve chvili, kdy se Siusirem
bezpecné vyjdou z podsvéti zpét na zem. Setne se zifejmé obdva, Ze by je duchové
zemrelych mohli pronasledovat a néjak jim Skodit, coZ se samoziejmé podle sta-
roegyptskych predstav mohlo dit — mrtvi byli ¢asto povaZovani za pficinu rdznych
nemoci ¢i nestésti.” Proti takovym zasahim ze svéta na druhé strané pak samo-
zfejmé bylo nutné pouzit ritudld a kouzel.

Po této epizodé pribéh pokracuje déle: Siusirovi je v tu dobu dvanact let a pfed-
¢i svymi znalostmi kazdého knéze a maga v Mennoferu. V té dobé se jednoho dne
stane, Ze pred faraona prijde jakysi posel z Nubie (dnesni Sudan), zemé, ktera byla
Egyptany nahlizena jako Uzemi nepfatel a chaosu (at uz redlna politicka situace
byla jakdkoliv), jenZ ma na téle pfipevnény zapecetény dokument. Pta se, zdali
je v Egypté nékdo, kdo by text doved| predist, aniz by dopis otevrel — pokud ne,
odnese do Nubie zpravu, Ze egyptsti kouzelnici nejsou tak mocni, jak se povida,
coz by samoziejmé prenesené znamenalo triumf Nubie nad Egyptem. To faraon
nemuZe dovolit a tak necha povolat Setneho Chamvaseta (ktery si i pres své zjev-
né neulspéchy zirejmé udrzuje povést schopného kouzelnika). Setne samoziejmé
jako obvykle nevi, co si ma pocit, vyzada si vSak od faraona deset dni na rozmysle-
nou. Siusire zjisti, kvlli Cemu se jeho otec trapi, nacezZ se zacne smat a oznami Set-
nemu, Ze néco takového je pro néj hracka. Setne tomu samoziejmé nevéfi a chce
po ném dikaz. Siusire mu nabidne, at jej klidné vyzkousi, a opravdu precte kazdou
knihu, kterou Setne vezme do ruky v jiné mistnosti.

Pozoruhodna schopnost Siusira Cist zapeceténé knihy poukazuje na predstavu
o schopnostech knézi, magl a vzdélancl. Skutecni knézi, ktefi pracovali s magic-
kymi a ritudlnimi texty, zfejmé znali jejich obsah nazpamét, jak jiz bylo feceno,
a namisto predcitani je odrikdvali zpaméti, odtud pak uz neni daleko k predsta-
vé knézi, ktefi maji magické znalosti tak dopodrobna v hlavé, Ze ¢arodéjné knihy
nepotiebuji ani otevirat. Zajimavy je i kontrast zmateného Setneho, ktery vytahu-

7 Viz napt. JANAK, Jifi. Staroegyptské ndboZenstvi Il: Zivot a tudél ¢lovéka. Praha: OIKOYMENH, 2012, s. 147.
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je svou exorcistickou prirucku, a Siusira, ktery s sebou Zadnou ¢arodéjnou knihu
nosit nepotrebuje, protoze si kazdy svitek precte ,v hlavé“. To, Ze staroegyptsti
magové museli znat mnohé texty a postupy nazpamét, naznacduje i zkratkovity
charakter nékterych magickych textd, v nichz se nékdy objevuji napfiklad jen nad-
pisy nebo pocatecni slova a zfejmé se tedy predpokladalo, Zze budou doty¢nému
knézi slouzit pouze jako jakysi pamétovy hacek pro znalosti, které mél jiz nastudo-
vané a dobfe je ovladal.®

Souboj kouzelnik

Siusire se tedy vyda pred panovnika a zac¢ne Cist obsah zapeceténého dokumentu
- je zde popsana udalost® z doby faraona Menechparea Siamona (viz pozn. 48)
a jejimi hlavnimi hrdiny jsou opét mocni kouzelnici.

Déj pfibéhu zacina v Nubii — nubijsky vlddce jednoho dne pfi prochazce narazi
na tfi carodéje, ktefi se dohaduji o tom, jak by svou moci mohli uskodit Egyptu,
aniz by byl faraon schopen je potrestat, a samozifejmé se snaZzi jeden druhého
predcit. Prvni kouzelnik pravi, Ze by dovedl seslat na Egypt tmu po dobu tfi dn(
a tfi noci. Druhy ¢arodéj navrhuje, Ze unese egyptského faraona do Nubie, necha
jej verejné zbit péti sty ranami bicem a odnese jej zpét do Egypta. Treti pak rik3,
Ze dovede zpUsobit, aby egyptska pole po tfi roky nenesla drodu. Nubijsky vliadce
si necha tfi carodéje zavolat a vzhledem k satirickému ladéni celého pribéhu®? si
samoziejmé vybere prostfedniho z nich, jménem Hor, syn Nubijky, aby proved| to,
o ¢em hovofril.

PfestozZe se zjevné jedna o mocné kouzelniky, ktefi by si svymi schopnostmi
nezadali s egyptskymi knézimi predcitateli a ,,moudrymi muzi“, vSichni tfi zminéni
kouzelnici jsou v textu oznacovani pouze ,rebel z Nibie” (a to i v pfipadé, Ze s nimi
mluvi jejich, tedy nubijsky vladce!), stejné tak je titulovan Nubijec se zapeceté-
nym dopisem, z néhoz je pfibéh cten, prestoze, jak se ukdze pozdéji, i on sam je
mocny kouzelnik. Ddvodem je samoziejmé egyptska averze vici vSéemu nubijské-
mu a dalo by se fici témér xenofobie — ve staroegyptskych predstavach byl Egypt
povaZovan za vysostné Uzemi rddu maat a za jeho hranicemi, mimo moc faraona
a egyptskych bohu, se mnohem vice projevoval chaos a ne-rad isfet. Zajimavé je
také oznaceni schopnosti ¢arodéji — kdyZz mluvi sami, oznacuji své uméni prosté
za ,kouzla“, kdyz vsak vladce prikazuje jednomu z kouzelnikd, at svij kouzelnicky
kousek provede, oznacuje jej jako sp-n-Hjg[-n] sX,® doslova preloZeno ,kouzelny

8 Napt. DIELEMAN. Priests, s. 79.

8 Vkladani jednotlivych pfibéhl do sebe je ¢asty motiv egyptskych a obecné orientalnich (folklornich) pfibéha
a jejich vypravécského stylu.

8 K satife a humoru v pfibéhu Setne | viz napf. VINSON. The craft, s. 204ff.

8 Setnell, x + 4,14-15.
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¢in pisma/v pismu*. Teoreticky by tedy mélo jit o néjaké (pivodné) psané kouzlo,
tedy o magicky text, ktery se nékde nachazi ¢i nachazel v psané formé a kouzel-
nik se jej v ramci svého vzdélavani naucil nazpamét. V této dobé vsak toto slovni
spojeni uz oznacovalo pouze jakékoliv kouzlo, bez ohledu na to, zda bylo psané
¢i nikoliv, a doslovny preklad ¢i etymologie pak naznacuje tésnou spjatost staro-
egyptské magie se vzdélanim a pismem.

Jak uz jsme mnohokrat vidéli, Hor, syn Nubijky po pfikazu od svého panovni-
ka a slibu bohaté odmény vyrobi z vosku nositka a ¢tyti nosice, vyrkne nad nimi
kouzlo a oZivi je pomoci ,dechu rozkladu®. Zde opét vidime egyptskou averzi vici
Nubijcim, ale mozna také jistou nadsazku a satiru autora ¢i pisare nebo tvirce
textu: pokud takova kouzla provadéji egyptsti kouzelnici (napf. Naneferkaptah
v pfibéhu Setne 1), k oZivovani voskovych figurek jim ddvaji ,dech Zivota“, stejné
jako mél moc dévat ,dech zivota“ diky své bozské osobé egyptsky faraon.®

Po oZiveni ¢arodéj svym vykouzlenym prisluhova¢dim - i onijsou zde oznacovani
prosté jako , kouzla” - pfikaze, at unesou faraona, a vse se stane, jak slibil: ,Kouzla
Nubijce vylétla nahoru do Egypta a stala se pany noci. Zmocnila se faraona, z.s.z.,
Menechparea Siamona, Z.s.z., odtdhla jej do Nubie na misto, kde byl nacelnik,
2.s.z., byl zbit péti sty ranami bicem uprostied pred nacelnikem, Z.s.z., a byl vra-
cen nahoru do Egypta do Sesti hodin: pfed tim, nez skonéi<ly>.“% Faraon nasledné
vypravi svym dvoranim, co se mu pfihodilo, ti mu samoziejmé nevéri, dokud se
na vlastni oc¢i nepresvédci. Nakonec je rozhodnuto, Ze proti tak mocnému magovi
mUzZe bojovat zase jenom mag. Je tedy povolan nejmocné;jsi faraontv kouzelnik,
ktery pric¢inu faraonovych potizi ihned odhali: ,,Menechpare Siamon mél kouzel-
nika, kterému fikali Hor, syn Sakala, a to byl vskutku velice u€eny ¢lovék. [PFiel
na misto], kde se nachazel (faraon), vykfikl mocnym hlasem a pravil: ,MUj [velky
pane], toto jsou ¢ary nubijské!” “*¢ Faraon(v kouzelnik nad svym panem zarecituje
kouzlo (na tomto misté oznacené jako sX, slovem, které je odvozeno od slovesa
»psat“ a mlze znamenat jakykoliv dokument) a vyrobi pro néj ochranné amulety
—jak jiz bylo popsano vyse, takové Ukony provadéli i néktefi skutecni knézi.

JelikoZ Nubijcova kouzla jsou vsak zfejmé tak mocna, Ze ani nejlepsi faraontv
kouzelnik na né sdm nestaci (!), dostavaji se znovu ke slovu boZzské rady. Hor, syn
Sakal(lv, se vyda do Hermopole, kultovniho centra boha Thovta, kde tomuto bohu
obétuje a 7ada jej o radu, jak zachranit faraona pred zlymi kouzly. Nasledné se
v chramu uloZi ke spanku a ¢eka na bozské zjeveni (viz vyse). A nyni, ptrihlédneme-

8 Tento termin se skute¢né objevuje naptiklad na zachyceni scén, kdy faraon pfijima cizi vyslance, pfenesené
znamena milost nebo pfizen panovnika.
8  Setnell, x + 4, 19-21.

8 |bidem, x+5, 2-4.
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-li k charakteru Thovtovy knihy a jeji moci v pfedchozich pribézich, se setkdvame
s néc¢im skutecné pozoruhodnym. KdyzZ se totiz Thovt ¢arodéji zjevi, pravi: ,, ,Jsi
Hor, syn Sakala, kouzelnik faraona Menechparea Siamona? A nastane rano zitfej-
$iho dne, jdi do knihovny hermopolského chramu. Najdes (tam) komnatu, ktera
je zaviena a zapeceténad. Otevfi ji. V té zmifiované komnaté najdes skiinku, v niz
je papyrovy svitek, ktery jsem popsal vlastni rukou. Vynes jej nahoru, pofid jeho
opis a nech jej (opét) spocinout na svém misté. Jmenuje se Kniha kouzel. Chrani
mne pred rebely a je to ona, kterd ochrani faraona, Z.s.z., a zachrani jej pred kouzly
Ndbijc(.“*” Kouzelnik samoziejmé udéla vie, co mu Thovt poradi.

Hor, syn Sakal(lv, tedy nejen Ze neni potrestan za to, ze se zmocni Thovtovy kni-
hy a pouzivd jeji kouzla, ale je k tomu nabadan samotnym boZstvem, jez obvykle
kazdého, kdo se ji zmocni, véetné téch nejmoudrejsich, pfisné trestd. Jde o néja-
kou jinou knihu s jinymi védomostmi, neZ o niz se zminuji predchozi ptibéhy? Mél
Thovt takovych knih rozesetych po Egypté vicero? Na tomto misté je také treba
podotknout, Ze pfi kazdé zmince se tato kniha nachazi jinde — kniha popisovand
Dzedim je v Héliopoli, kniha, kterou hledd Naneferkaptah, se nachazi uprostred
vod pobliz Koptu a zde zmifiovany svitek je v knihovné chramu v Hermopoli. Jeli-
koZ se ovsem ve vSech pfipadech jednd o literarni, a velice pravdépodobné folklor-
ni pribéhy, to, Ze kniha ma pokazdé jiny obsah i umisténi, by nebylo zase tak podiv-
né, nebot do takovych pfibéh( se ¢asto prolinaji rdzné lokalni pribéhy a jejich
verze a dé&j i obsah znacné variuji vlivem Casu, mista i okolnosti. To oviem neod-
povidd na otazku, pro¢ ma najednou kouzelnik dovoleno knihu, kterd do tohoto
svéta nepatfi, pouZit. O co byl Hor, syn Sakal(lv, moudFejsi, u¢engjsi & schopnéjsi
nez DZedi nebo Naneferkaptah? (Chufua a Setneho mlzeme ze zjevnych ddvodi
vynechat). Je totiZz dost dobfe mozné, Ze o osobu kouzelnika zde vibec nejde.
Zatimco vsichni ostatni chtéli knihu ziskat ,pouze” kvili znalostem v ni obsaze-
nych, at jiz je chtéli vyuZit k cemukoliv, zde jde o néco zcela jiného — o osud celého
Egypta, a tedy zachovani odvékého radu a také zachovani existence samotnych
egyptskych boh(. Zfejmé proto v tomto pfipadé Thovt dovoli smrtelnikovi, aby
manipuloval s jeho tajnou knihou — jen diky ni je jiZ mozno zachranit Egypt pred
zlymi nudbijskymi kouzly.

PFisti noc tedy Nubijcovy ¢ary nemohou faraona odnést, a aby byla vykonana
pomsta, Hor, syn SakalQv, oZivi své vlastni figurky (,dechem zkdzy“! — mlze jit
o chybu pisare, ale také o skute¢nost, Ze jde o pomstu ¢i opakovani nubijského
kouzla) a ucini totéz nubijskému vladci. Ten si samoziejmé posléze nechd zavolat
svého kouzelnika a 74da jej o ochranu, proti Horu, synu Sakala a Thovtové knize
vSak samoziejmé Nubijec nic nezmUze. VIadce se zlobi a vyhrozZuje svému carodéji

8  Setnell, x +5, 10-14.
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smrti, naez ten mu odpovi: ,,MUj pane, nacelniku, vysli mne nahoru® do Egypta,
abych spatfil toho, kdo tam c¢aruje! Budu Carovat proti nému a necham ho pocitit
zlo, které bylo zplsobeno jeho rukou!“® Panovnik s tim souhlasi a nubijsky kouzel-
nik se tedy vydava do Egypta, kde na dvore faraonové zacne skutecny kouzelnicky
souboj.

Nejprve se oba carodéjové predvedou jako pani Zivld — nubijsky kouzelnik
nechd v sini vzplanout oheri, nace Hor, syn Sakala, vy&aruje dést, jen? oheri uha-
si. Nubijec pak vycaruje nad faraonovou sini tak hustou mlhu, Ze v ni neni vidét
ani na krok, faraonliv mag ji ovsem opét odcaruje. Nubijec se tedy pusti do kouzel
z jiného soudku — vycéaruje nad faraonem a jeho druZinou obrovskou kamennou
klenbu, kterd ma oddélit Egypt od jeho panovnika. Tak by nastal chaos a zmar
a Nubijec a jeho vladce by triumfovali. Hor, syn Sakal(v, viak vy&aruje papyrovou
barku, kterd na sebe celou klenbu nalozi a odnese ji do egyptskych vod. Nubijsky
Carodéj posléze pozn3, Ze se s faraonovym kouzelnikem nemuze méfit a provede
kouzlo, aby se uginil neviditelnym a mohl prchnout zpét do Nubie. Hor, syn Saka-
[Gv, jej vSak odhali a proméni jej v ptaka, kterého se chysta zabit. Nubijcovi pfi-
chdzi na pomoc jeho matka, kterd také ovlada kouzla, nicméné i ona je bezmocna
pred faraonovym kouzelnikem a nakonec oba zoufale prosi o Zivot. Milost jim je
udélena pod podminkou, Ze se do Egypta nevrati po dobu 1500 let.

Zde kondi slova textu, ktery cte Siusire ze zapeceténého dokumentu. Po docte-
ni vSak Siusire pokracuje: prozradi, Ze posel z Nubie je onen nubijsky kouzelnik,
Hor, syn Nubijky, nebot pravé uplynulo onéch 1500 let a zlotfily ¢arodéj se tedy
vraci do Egypta. Nikdo se ovSem nemusi strachovat — Siusire sdm totiZ neni nikdo
jiny nez Hor, syn Sakal(lv, ktery se v podsvéti dozvédél, ze Egypt je ohroZen zly-
mi kouzly a v celé zemi neni jediny ,, dobry pisatf a u¢eny muz“, ktery by dovedl
tuto hrozbu odvratit. Uprosil tedy vladce podsvéti Usira, aby mu dovolil vratit se
opét na zem, nacez se narodil jako syn Setneho Chamvaseta. Poté slavny kouzelnik
definitivné premaze svého soka: ,A Hor, syn Sakaldv, maje podobu Siusira, udé-
lal kouzlo proti nubijskému rebelu a obklopil jej ohném, jenz jej stravil uprostied
siné.“* Nasledné Hor, syn Sakala, ze siné zmizi.

Egyptsti magové tedy dostdli své povésti. V tomto pribéhu je kromé magie
samotné tfeba poukazat na to, Ze naboZenské predstavy zde uvedené ¢asto nejsou
zcela egyptské, ale nesou prvky cizich vliv(i — at uz jde o popis podsvéti a typ( tres-
td a odmén v ném, nebo napfriklad skutecné prevtéleni a nové zrozeni slavného
kouzelnika, nikoliv jen zména jeho podoby nebo napfiklad oZiveni pomoci néja-

8 Nubie lezela jizné od Egypta.
8 Setnell, x +5, 36-37.
% Setnell, x+7,4.
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kého ritudlu nebo pomoci zachovani nékteré ¢asti jeho téla nebo moci. Vzhledem
k dobé, v niZ byl pfibéh zapsan,’! nas takova skute¢nosti neprekvapi—v té dobé se
v Egypté i po celém Stfedomof¥i setkdvalo mnoho riznych kultur, jeZ se vzajemné
ovliviiovaly. Nelze ovSem popfit, Ze Egypt a egyptSti magové si udrzeli svou povést
napfic prostorem a ¢asem. Egyptské prvky, zminky o egyptskych kouzlech ¢i ¢aro-
déjich a egyptskych hieroglyfech a jejich moci nalezneme ze soudobych zdroju
i v feckych, zidovskych ¢i dalSich textech.

V roce 199 n. ., kdy byl Egypt jiZz davno pod fimskou spravou, byla magie zaka-
zana. V dekretu Q. Aemilia Saturnina, praefecta Egypta za vlady Septimia Severa
(193-211 n. I.), se do¢teme, Ze provozovani magie se trestalo smrti. Ani poté vsak
egyptska magie zcela nezmizela — o egyptskych kouzlech védéli, bali se jich, ale
nékdy je i provozovali néktefi koptsti mnisi,” fecko-egyptské texty jsou zase plné
Herma Trismegista, coZ neni nikdo jiny nez bdh Thovt v jakémsi pozdné antickém
a stredovékém havu. Nasledujici egyptské prvky v hermetismu, alchymii nebo ast-
rologii pak snad netfeba ani pfipominat, nemluvé o rlznych interpretacich sta-
roegyptského pisma pred rozlusténim hieroglyfd, tarotovych kartach nebo vlivu
predstav o staroegyptskych kouzlech na rizna literarni dila a posléze i filmy. Staro-
véky Egypt tak zlstava zemi magl a ¢arodéjl az dodnes a v usich se nam pfi tom
mohou s jistym pochopenim ozyvat slova nubijského kouzelnika: ,Vysli mne do
Egypta, abych spatfil toho, kdo tam caruje...”

%t Dobu, z niz ptibéh pochazi, je obtizné urcit. Zjevné se jednd o folklorni vypravéni, které mohlo byt soucdsti

Ustné preddvanych a tim padem také stdle Zivych a ménicich se vypravovani, kromé toho je mira dochovani
staroegyptské literatury do velké miry nahodna. Cisté literarni texty byly ¢asto soucasti soukromych archivt
a také se vétsinou nezapisovaly na trvanlivéjsi materialy, jejich velka ¢ast tedy nutné podlehla zubu casu.

%2 PINCH. Magie, s. 58, 170.
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fedstavit na malém prostoru Zivot a dilo Usméana dan Fodia je Ukol nad miru
téZky. Dnes existuje k jeho jménu a dilu celd fada monografii, vydavaji se
kritické edice i preklady jeho dél. Protoze v ¢eském jazyce absentuje k jeho

jménu odborna studie, pfispévek je spiSe prehledem, ktery védomé opomiji hlub-
i ponor do primarnich pramend.

Nejprve si prispévek vSimne Zivota a dila Usmdana dan Fodia (kap. 1-2). Protoze

patfil mezi muslimské reformatory prelomu 18.-19. stoleti, bude také zarazen do
historického kontextu (kap. 3). ProtoZe se Usmanovy reformatorské snahy cas-
to sklonuji s terminem dzihad,® cilem prispévku bude predstavit povahu dzihadu
a rozmanité motivy, které ho k nému mohli vést. ProtoZe nejde o studii na zakladé
primarnich pramend, pljde spiSe o pracovni nastin moznych ddvodu (kap. 4).

1

Srov. Milo$ Mendel, DZihdd. Islamska koncepce Siteni viry, Brno: Atlantis, 2010; Silvia Scaranari, Jihad. Signi-
ficato e Attualita, Milano: Paoline Editoriale Libri, 2016; Lukas Nosek, ,,DZihad. Nékolik poznamek ke kontro-
verznimu tématu®, in: Verbum. Casopis pre krestansku kulturu vol. XXX (2019) ¢. 1, s. 38-52.
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1. Zivot Usmana dan Fodio?

Neexistuje ustalena transkripce jeho jména. Existuje cela fada zplsob opirajicich
se o transkripci z arabstiny, nebo z haustiny ¢i z fulbstiny, ale zaleZi i na jazyce pfi-
jimaném. Nejednota transkripce se tak projevuje i v ¢estiné. Rozhodli jsme se pro
nejrozsirené;jsi a nejjednodussi formu, i presto, Ze neni nejpresnéjsi.

Zivot Usmdna dan Fodia miZeme spolu s Murray Lastem rozdélit do ¢tyf etap:

a) 1754-1774 (détstvi a zakladni nabozenské vzdélani);

b) 1775-1794 (pocatky kazani a vyuky, pokracujici studium, mystické vize);

c) 1795-1809 (dzihad, vyhlaseni chalifatu);

d) 1810-1817 (predani politické moci, odchod ze scény).?

a) 1754-1774 (détstvi a zakladni ndbozenské vzdélani):

Usama dan Fodio se narodil v prostoru dnes patficim do severni Nigérie a jizniho
Nigeru,* nékdy je toto Uzemi pojimano do Sirsiho celku, jako zdpadni a stredni
Sudan (bilad as-sudan).®> Toto Uzemi bylo ovSsem od 11. stoleti osidleno hauskym
obyvatelstvem. Usman se vsak narodil do rodiny etnickych Fulb(.

O jejich samotném plvodu toho vime velmi malo. Existovala rada teorii, Ze Slo
o rémské etnikum, blize neuréené Indoevropany, Zidy, Nubijce, Kelty, Indonésany
&i frdnce. V samotné fulbské tradici se traduje, Ze jsou arabského pdvodu. To je

Srov. ‘Abdullah Ibn Muhammad Ibn Fadi, Tazjin al-waragdt (ed. and transl., Mervyn Hiskett), Ibadan: Univer-
sity Press, 1963; Fathi Hasan EI-Masri, ,,The life of Uthman b. Foduye before the Jihad,”, in: Journal of the His-
torical Society of Nigeria (1963), s. 435-448; lvan Hrbek, , Islamské revoluce a evropska okupace zdpadniho
Sudanu”, in: lvan Hrbek a kolektiv, D&jiny Afriky. Kniha druhd, Praha: Svoboda, 1966, s. 217-222; Humphrey
Fisher, ,The Western and Central Sudan®, in: P. M. Holt — Ann K. S. Lambton — Bernard Lewis (eds.), The Cam-
bridge History of Islam, vol. 2A, Cambridge: University Press, 1970, s. 367-369; Mervyn Hiskett, The Sword of
Truth: The Life and Times of the Shehu Usuman Dan Fodio. Evanston: Northwestern University Press, 1973;
Isma’il A. B. Balogun, ,The life and work of the mujaddid of West Africa, "Uthman b. FGd1 popularly known
as Usumanu dan Fodio“, in: Islamic Studies, vol. 12 (1973), n. 4, s. 271-292; Murray D. Last, ,,Sokoto”, in: The
Encyclopaedia of Islam (New Edition), vol. IX (San-Sze), Leiden — Boston: Brill, 1997, s. 711-712; Vladimir
Klima, Nigérie, Praha: Libri, 2003, s. 17-18; Murray Last, ,‘Uthman Dan Fodio*, in: John Middleton (ed.),
New Enyclopedia of Africa, vol. V (Taboo and Sin—Zubayr. Index), Detroit-New York: Thompson and Gale,
2007, s. 165-166; Ulrich Rebstock, ,West Africa (tenth twelfth / sixteenth eighteenth centuries)”, in: Maribel
Fierro (ed.), The New Cambridge History of Islam, vol. Il, Cambridge: University Press, 2010, s. 497-501;
Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies (third edition), Cambridge: University Press, 2014, s. 469-472;
Abdalhaqq Bewkey, ,,Biography of Shaykh "Uthman dan Fodio”, in: Shaykh ‘Uthman dan Fodio, Handbook on
Islam (translated by Aisha Abdarrahman Bewley), Bradford: Diwan Press, 2017, s. 1-8.
3 Srov. Murray D. Last, ,'Uthman b. Fadi“, in: The Encyclopaedia of Islam (New Edition), vol. X (T-U), Leiden —
Boston: Brill, 2000, s. 949-951.
4 Srov. Pat I. Ndukwe, Fulani, New York: Rosen Publish. Group, 1996.
5 Srov. Ivan Hrbek, ,Uvod in: Ivan Hrbek a kolektiv, Dé&jiny Afriky. Kniha prvni, Praha: Svoboda, 1966, s. 9-27
(24-25); Ivan Hrbek, ,,Rozkvét velkych statli v zapadnim a stfednim Sudanu®, in: lvan Hrbek a kolektiv, Déjiny
Afriky. Kniha prvni, Praha: Svoboda, 1966, s. 388-419; Humphrey Fisher, ,The Western and Central Sudan®,
in: P. M. Holt—Ann K. S. Lambton — Bernard Lewis (eds.), The Cambridge History of Islam, vol. lla, Cambridge:
University Press, 1970, s. 345-405.
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vSak aZ pozdéjsi tradice spjata s konverzi k islamu, ktera probihala v 18. a 19. sto-
leti. Fulbové maji dodnes silny pocit vzajemné sounaleZitosti, dokazi se sdruzovat
a vzajemné podporovat, dokonce i rekrutovat ze vzdalenych koncin. Nez pfijali
islam byli vétSinové animisty. Dfive snad byli ko¢ovnymi pastevci skotu. Teprve
postupem casu se usidlili a zacali se zemédélstvim. Vime o nich jiz z 8.-9. stoleti,
kdy se objevuji ve Futa Toro (dnesni Senegal). Pravé z nich pochazeli pozdéji znami
tzv. torodbe (doslova: prosici o milost, tj. Zebrak, resp. fakir, dervis).® Fulbové pak
ze zapadu Afriky putovali na vychod. Ve 13. stoleti je nalezneme v Kaarté a Noru
(dnesni Mauretanie a Mali), ve 14. a 15. stoleti v Masiné (dnesni Mali) a na stfed-
nim Nigeru. Do nami sledované hauské oblasti, kde se narodil Usman, se dostali
nékdy v 15. stoleti. Pozdéji putovali i dale na vychod, nalézdme je ve Wadaji a Dar-
furu na vychod od ¢adského jezera, nebo dokonce i kolem Nilu.

Usmanova rodina méla koreny ve Futa Toro, odkud v 15. stoleti pfisli na jih
Nigeru. V inkriminovaném 18. stoleti zde byla jiz pocetna enklava Fulbl. Ta se
pomalu vypracovala z nejchudsi slozky obyvatelstva, mezi majitele pozemki
a otrokdl. Rada Fulb(l také postupné zaujimala vysoka postaveni ve zdej$ich mést-
skych statech. Usp&snymi byli i jako bojovnici a vale¢nici. Je dlleZité jiz nyni zmi-
nit, Ze pozdé;jsi Usmanova reforma se tykala pravé chudsich Fulb(.

Usman se narodil v nedéli 15. prosince roku 1754 ve vesnici Maratta, ktera
pfindlezela k jednomu z hauskych méstskych statll Gobir (dnesni Birni-Nkonni
v jiznim Nigeru). Za Usmanova mladi se i s rodic¢i vydali jiznéji do Degelu (dnes
cca tricet kilometr(i od Sokota). Pravé zde se Usman udil Cist a psat. Ucitelem mu
byl jeho vlastni otec, ktery ho ucil i ¢etbu Koranu. Text se — jak veli tradice - naucil
velmi brzy, tedy kolem sedmi let. V dalSich letech se seznamil s prvni sufijskou lite-
raturou. Zvlasté se udajné zajimal o legendaristicky zpracované ptribéhy o zazrac-
nych skutcich sufijskych mistra (tzv. karamat).

Po nékolika letech zacal studovat klasické islamské védy. Je pomérné dobre
znamy tehdejsi zplsob vyuky v okoli kulturniho centra Timbuktu (dnes Mali).” Po
obecném Uvodu do isldmu, studenti (talib, pl. talibun) obchazeli jednotlivé ucitele
a u nich se vzdélavali v konkrétnich védach. Zde setrvali dokud nedosahli stup-
né, jez je opravnoval ziskat tzv. licenci ('idzaza), aby sami mohli udit. Pficemz Slo
o konkrétni licenci (pro ¢etbu Koranu, tafsir Koranu, gramatiku, pravo,...), kterych
student mohl ziskat hned nékolik.

Srov. Ivan Hrbek, ,Rozkvét velkych statd v zapadnim a stfednim Sudanu®, in: lvan Hrbek a kolektiv, Dé&jiny
Afriky. Kniha prvni, Praha: Svoboda, 1966, s. 410-412.

Srov. Ousmane Oumar Kane, Beyond Timbuktu. An Intellectual History of Muslim West Africa, London —
Cambridge MS: Harvard University Press, 2016, s. 21-40.
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b) 1775-1794 (pocatky kazani a vyuka, pokracujici studium, mystické vize):
Ztejmé v roce 1775, kdy Usman dosahl 21 let, dosahl licence a mohl sém vyucovat
islamu. Nejprve to délal v Kebbi (dnes severozapad Nigérie). | presto, Ze by velmi
mlady, mél zahy pomérné velky Uspéch. Starsi generace se na néj divala neddveé-
fivé a vycitala mu, Ze kaze a hlasa islam muzim i Zenam. Usman na to odpovidal,
Ze je mnohem horsi, kdyZ Zeny zlistanou nevédouci (dZahila).2

Obdobi této jeho prvotni vyuky probihala paralelné s jeho dalSim studiem
u mistrd a ucitel(. Nékteré zname i jménem. U Sajcha ‘Abd al-Rahman ibn (b.)
Hammada se ucil gramatice, u ‘Uthmana Binduriho, ktery byl Usmanovym stry-
cem (z obou stran) se ucil praktickym aplikacim prava stran koranskych zakaz(
a prikazli, u Muhammada Thamba se ucil rétorice a cvi¢eni v paméti.

Klicovou postavou vsak byl DZibril b. ‘Umar. DZibril byl velmi zboZny, snad dva-
krat navstivil Mekku. Lapidus uvadi, Ze zfrejmé do Mekky lze zaradit zdsadni Dzi-
brilovu formaci, jejiz dlirazy pozdéji predal pravé Usmanovi. DzZibril se v Mekce
mél nechat inspirovat reformistickymi kruhy sufijcl, kteri hlasali vnitfni ocistu.
Ta se podle nich nejdokonaleji realizuje skrze dvoji dzihad (vnitfni a vnéjsi, velky
a maly), pficemz ten vnitfni ma predchazet tomu vnéjsimu. Dalsim ddrazem byl
pohled na Kordn a na prorocké tradice (tzv. hadithy), jako jediné kritérium ndbo-
Zenské reformy. Podobné si zfejmé odnesl dlraz na hidzru / na exodus z Uzemi
nevéricich.

Sam Dzibril byl velmi halasnym reformatorem islamu. Silné volal po zanecha-
ni kmenovych kultickych praktik a zvyk( v tehdejsich muslimskych komunitach.®
Cimi si vytvarel nepratele mezi hauskou aristokracii. Néjakou dobu piisobil proto
i severnéji, mezi saharskymi Tuarégy. Které ved| k tomu, aby opustili magické ritu-
aly a animistické praktiky spjaté s jejich kmenovym nabozenstvim.

Vedle téch prvkdl, kterymi se Usman u DzZibrila inspiroval a byl jimi ovlivnén,
nalezneme i prvek, ve kterém spolu nesouhlasili. Slo o rozdilné pojeti klasické teo-
logické otazky islamu, zdali tézky hrisnik je jiz nevéricim, tzv. kafir (jak tvrdil DZibril
a teologicka skola charidzitu),® a nebo takovyto htisnik setrvava v komunité véri-
cich a je jen , hriSnym*“ tzv. fasiq,* ¢i ,,neposlusny”, tzv. ‘asi (jak tvrdil Usman).??

8 Srov. Isma’il A. B. Balogun, ,The life and work of the mujaddid of West Africa, "Uthman b. Fadi popularly
known as Usumanu dan Fodio”, in: Islamic Studies, vol. 12 (1973), n. 4, s. 271-292.

°  Srov. Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies (third edition), Cambridge: University Press, 2014, s. 469-
472.

1 Srov. G. Levi della Vida, ,Kharidjites”, in The Encyclopaedia of Islam (New Edition), vol. IV (Iran-Kha), Leiden
— Boston: Brill, 1997, s. 1074-1077.

1 Srov. Robert Caspar, A Historical Introduction to Islamic Theology, Rome: PISAI, 1998, s. 150-161
2 Srov. Usman dan Fodio, Ta‘lim al-’ichwdn bi-I-'umdr allati kafarnd bi-hd mulik al-suddn, s.l., s.a..
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Na konci 80. let 18. stoleti Usman pobyval u dalsiho ucitele, kterym byl Hadzdz
Muhammad b. Radz. U ného studoval hadithy ze sbirky Sahih Buchari. Koranskou
exegezi studoval u Ahmada b. Muhammada a Hasima al-Zamfariho. U ného zUsta-
va po dobu dlouhych péti let. Zaroven zde v Zamfare (jihovychodné od dnesni-
ho Sokota) i sdm uci. Po ziskani dalSich licenci v poc¢atku 90. let zaZiva zdsadni
a enormni Uspéch. Hovofi se snad aZ o tisici posluchacd. Tehdy se také zacina
hovorit o Usmanové komunité, tzv. dzama‘a.

Pravé v této dobé Usmdn prvné oficialné jednal s nékterymi predstaviteli haus-
kych vladci. Tém zfejmé nemohl z(stat lhostejnym, tfeba jen pro ten velky pocet
posluchac, ktefi mu byli vérni. Vzdyt jiz tim byl potencionalné nebezpeénym riva-
lem. Nejen to, Usman tehdy pfijimal nové poutniky a Zaky i z fad vojakl jinych
statll, v¢. dezertérd. Neni se ¢emu divit, kdyZ sdm zakazoval bojovat na strané
»hevériciho” panovnika. Vedle téchto zbéhlych vojakd byli mezi jeho pfiznivci
nejen jeho blizci Fulbové, ale zvétSoval se i poCet HausU, nespokojenych s mistni
garniturou. Neni také prekvapivé konstatovani, Ze haussti vladci celkem jedno-
znacné odmitali jeho hldsani Cistého isldmu.

Jeden z legendarnich pfibéhll hovofi o tom, Ze sultan Gobiru jménem Bawa
nabidl Usmanovi zlato, aby odesSel a prestal kdzat na jeho Uzemi. Usman vsak
velmi sebevédomé odmitl a argumentoval svou vyvolenosti a BoZzim povolani
a poslanim.:

Kolem roku 1793 se vratil do Degelu, kde vyrustal a kde zlstal dalSich deset let.
| zde pokracovala slava jedine¢ného Usmanova charismatu. To se, mj. opiralo o sil-
né védomi o tom, Ze je povolan Bohem. Kde najit kli¢ k pochopeni tohoto sebe-
védomi? Zfejmé je spravné zadivat se — nakolik to prameny dovoli - do Usmanova
nitra. Do tohoto obdobi je totiZz datovana rfada mystickych vizi, které Usman dan
Fodio prozil. Tak napft. Lapidus hovofi o tom, Ze jiZ v roce 1789 Usman prozil vizi,**
po které snad mohl vykonavat zazrak. Také mu pfi této vizi byl svéfen wird,** tedy
sufijska modlitba spjata s uréitym radem (tariga). Klicovou mystickou vizi pak pro-
Zil v bfeznu roku 1794.% Pti ni se mu zjevil Sejch ‘Abd al-Qadir al-Dzillani (z. 1166)
zakladatel tariqy gadirija.’” Mél byt vzat do nebe, kde mél projit iniciaci vstupu do

3 Srov. Fathi Hasan El-Masri, ,The life of Uthman b. Foduye before the Jihad,”, in: Journal of the Historical

Society of Nigeria (1963), s. 435-448.

Srov. Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies (third edition), Cambridge: University Press, 2014, s. 469-

472.

1 Srov. Bronislav Ostfansky, Mald encyklopedie isldimu a muslimské spolecnosti, Praha: Libri, 2009, s. 218-219.

1 Srov. Fathi Hasan El-Masri, ,The life of Uthman b. Foduye before the Jihad,”, in: Journal of the Historical
Society of Nigeria (1963), s.446.

7 Srov. A. Huici Miranda, ,Kadiriyya“, in: The Encyclopaedia of Islam (New Edition), vol. IV (Iran-Kha), Leiden —
Boston: Brill, 1997, s. 380-384; Lubos Kropacek, Sufismus. Déjiny islimské mystiky, Praha: VySehrad, 2007, s.
217-220.
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gadirijského radu. Bylo mu také svéreno symbolické charisma viidcovstvi. Usman
sam tuto vizi popisuje: , KdyZ jsem dosahl Ctyriceti let, péti mésicl a nékolika noci,
BUh si mne pfitdhl k sobé...” Usmdn tehdy dostal také jakysi mec pravdy (sajf
al-haqq), aby s nim bojoval proti nepratelim Boha.*® Snad neni od véci upozor-
nit, Ze tato Usmanova interpretace se ndpadné podoba tomu, Zze i Muhammad
pfijal prvni zjeveni ve svych Ctyficeti letech a proZzil mystickou cestu do nebe (tzv.
mi‘radz).*

S tim také souvisi dalsi prvek popisujici Usmanovo nitro. Sam se totiz prohla-
Soval za tzv. mudzaddida (obnovitel, reformator) Cistého pravého isldamu. Ti byli
predpovézeni samotnym Muhammadem. Podle slavného hadithu se mél kazdych
sto let muslimského kalendare objevit jeden z takovychto reformatord.? Pri-
pomenme, Ze rok 1200 muslimské hidzry, odpovidal roku 1785 po Kristu. Sdm
Usman tedy sebe vnimal v rdmci této symboliky, jako presné toho, koho Muh-
ammad predpovédél. Navic ¢asto v jeho spisech vidime povzbuzovani k ocistovani
isldmu, aby se tak pfipravila cesta pro prichod tzv. mahdiho (ocekdvaného viidce
na konci svéta).?

V tomto obdobi (konce 18. stoleti) také Usmdn sepsal celou fadu knih. Jed-
nou z nejslavnéjsich se stala ‘lhjd’ al-sunna wa ‘ichmdd al-bid‘a (OZiveni sunny
a vymiceni novot).? Jde o praktickou pfirucku pro kazdodenni muslimsky Zivot,
kde je celd fada odkazl na Koran, na Zivot proroka Muhammada a jeho prvnich
nasledovnik(. Ve tficeti tfech kapitolach (abwab) hovoti o vife (kap. 4), o pilifech
viry, véetné ritudlni oCisty, svolavani k modlitbé (kap. 13-20), o zavazcich vici Bohu
(nudzur, kap. 22), oblékani (kap. 28), jidle a piti (kap. 29), ale i o sufismu (kap. 33).
Prakticky ve vSech kapitolach zacind spravnym tradi¢énim pojetim (sunna), které
pozdéji doplriuje pojetim chybnym, tzv. novotou (bid‘).

8 Srov. Usman dan Fodio, Wa-lamd balaghtu (fi al-wird al-‘uthmdni al-qddiri), s.l., s.a..

¥ Ramadan was the traditional month of retreat, and it was one night towards the end of Ramadan, in his
fortieth year, when he was alone in the cave, that there came to him an Angel in the form of a man.” Martin
Lings, Muhammad. His Life Based on the Earliest Sources, Rochester, Vermont: Inner Traditions, 2006, s. 44.

20 Allah na konci kazdého stoleti pro tuto komunitu posle toho, kdo obnovi nabozenstvi [man judzaddidu la-
hé dina-ha).“ Hadith €. 4291, in: Sunan Abi Déawud, vol. XXXIX (kitab al-maldhim), hadith 1 (viz http://sunnah.
com/abudawud/39/1).

21 Srov. Bronislav Ostfansky, Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha: Libri, 2009, s. 120-121.

2 Srov. Isma’il A. B. Balogun, A critical edition of the Ihya’ al-Sunna wa-lkhmad al-Bid‘a of ‘Uthman b. Fadi,
popularly known as Usumanu Dan Fodio (PH.D. thesis), London: University of London, 1967.

2 Srov. Usmén dan Fodio, ‘lhjd’ al-sunna wa ’ichmdd al-bid‘a, s.1., 2008.
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Znama je také jeho ‘Ulum al-mu‘dmala (Kniha o chovani).?* Tuto zajimavou
knihu Usman nevénuje pravnim aspektdm povinnosti muslima k druhym lidem,
jak by napovidal nazev (termin mu‘dmala). Svou knihu rozdéluje do tfi ¢asti, pod-
le tfech rozmér( viry (‘islam, 'iman, ‘ihsan), znamych z tzv. Gabrielova hadithu.®
Prvni ¢ast tak vénuje podfizeni se (‘isldm - jurisprudence, tzv. figh) a mysli tim
povinnosti muslima viéi Bohu (tzv. ‘ibadat).2® Déli ji na deset ¢asti (ritudlni Cistota,
modlitba, almuzZna,...). Druhou ¢ast vénuje vire ('iman — tawhid), zde v osmi pod-
kapitolach hovofi o vSem, co je nutné védét o jedinosti Bozi. Ve treti ¢asti ve 14
kapitolach hovofi o spiritudlnim chovani (‘ihsan - sufismus). Zde hovofi o ocisté
srdce, o zboZnosti, o diveére.

c) 1795-1809 (dzihad, vyhlaseni chalifatu):

Do roku 1795 je obvykle zafazena proména Usmdanova uceni. Je totiz u ného patr-
ny priklon k radikalité a k dslednéji aplikovanému islamu. Své posluchace pak
vold dokonce k tomu, aby byli pfipraveni tasit zbrané (i kdyz tou nejsilnéjsi mu sta-
le je isldmskd tradice, tzv. sunna). V téchto momentech Ize vidét pomérné jasné,
odkaz na mystickou vizi, kdy sam pftijal mec pravdy (sajf al-haqq). Zacina také volat
po dzihadu proti nevéricimu svétu. Vidi svét v jednoduchych konturach ¢ernobilé-
ho vidéni. Vse Cisté islamské je tfeba (pomoci dZihadu) oddélit od svéta neislam-
ského - zkazeného nevéficiho. | proto zacina volat po hidzte, exodu z nevéticiho
svéta. UsmanUv dZihad ovsem neni jen ozbrojenym bojem na stezce Bozi (fi sabil
Alldh; tzv. maly dZihad), jako mystikovi mu jde i o vnitfni kultivaci a ocisténi od
zlych navyk( (tzv. velky dZihad), a zvlasté mu jde o opusténi rezidui z kmenovych
nabozZenskych praktik.

Tehdy piSe své kratsi praktické dilo al-Masd’il al-muhimma (DdleZité otdzky).
Ve tfinacti ¢astech vyjasiuje praktické ndazory, napt. zdali muslimové musi byt
loajalni k chalifovi (kap. 2), zdali je hidZzra povinna (kap. 3), o majetku muslim
v zemich nevéficich (kap. 5), jaky existuje rozdil mezi dzihddem proti nevéficim,
oproti dZzihadu proti odpadlikim od islamu (kap. 7).%

2 Srov. ‘Uthman dan Fodio, ,, The Kitab "Ulum al-Mu’amala (The Book of the Science of Behaviour)”, in: Shaykh
‘Uthman dan Fodio, Handbook on Islam (translated by Aisha Abdarrahman Bewley), Bradford: Diwan Press,
2017, s.13-84.

5 Napt. Abu Zakarija Jahja Ibn Saraf al-Din al-Nawawi, ,al-hadith al-thani“ (tj. hadith ¢. 2), in: al-’Arba‘in hadith
al-nawawija (tj. 40 HadithG Nawawiho), al-Qahira: Maktaba al-mudzallid al-‘arabi, 2007, s. 9-12 (také napf.
vC. anglického prekladu in: http://sunnah.com/nawawi40/2).

% Srov. Jan Potmésil, Sari‘a. Uvod do islémského prdva, Praha: Grada, 2012, s. 97-154.

2 Srov. ‘Uthman dan Fodio, ,The Kitab al-Masa’il al-Muhimma (Book of Important Points)“ in: Shaykh ‘Uthman
dan Fodio, Handbook on Islam (translated by Aisha Abdarrahman Bewley), Bradford: Diwan Press, 2017, s.
87-112.
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Celé Usmanem motivované naboZenské vzedmuti nyni zacind nabyvat rys(
jakési ,socidlni revoluce”. Pocet konverzi k jim hldasanému islamu je velmi vysoky.
Cleny Usmanovy komunity (dZamd‘a) jsou rolnici, ale i otroci, ktefi chtéji bojovat
proti , neveérici” aristokracii hauskych stat(.22 Usman nyni prikazuje fadu vojen-
sky razii proti ,nevéricim®, mysleno proti hauské aristokracii. Razie ospravedIfiuje
i teoreticky. Nejen odkazem na Muhammadovy razie, ale i knihou o povinnosti
dzihadu, ¢i hidzry, napt. Bajdn wudzub al-hidzZra ‘ald al-‘ibdd wa-bajdn nasb al-’i-
mam wa-‘igdma al-dZihdd (Ustanoveni povinnosti hidzZry pro vérici, ustanoveni
imdma a prikdzani dZihddu).

Tyto vojenské akce se vSak zahy dockaji odpovédi. V reakci na né totiz se zmno-
Zuji ndsilné odvety ze strany vladnouci vrstvy. A tak Usman dava pokyn k uskutec-
néni hidzry. Cast komunity tak odchazi z Degelu na sever k dnedni Kebbi v severo-
zapadni Nigérii. Usman sam uskutecnuje hidzru aZ pozdéji 21. unora 1804. Na
novém Uzemi se usidluje, vyhlasuje zde Sari‘u a prohlasuje se za amira al-mu’-
munin (kniZe véficich, titul patfici chalifm), kterému ma byt prokazana loajalita
a vérnost.”® Nasleduje ozbrojeny dzihad v letech 1804-1808. Tehdy konsoliduje
a upevnuje své Uzemi, ale cetnymi vyboji ho i radikdlné rozsifuje. Jak pfipomind
Balogun, v Usmanové armadeé tehdy byli ¢etni zastupci Fulb(, Haus(, ale i Tuaré-
gl a Nubijcl. Prvni slavnou bitvou byla u jezera Kwotto (dne 21. ¢ervna 1804),
kde Usmanovci porazili bojovniky sultanatu Junfa (dnes jizné od Sokota).?° Je sice
pravda, Ze hospodarska situace na téchto zemich nebyla tehdy nejlepsi, coz jisté
pomohlo rychlosti a Uspésnosti raného Usmanova chalifatu. Propukl zde hlado-
mor a zemrelo zde obrovské mnoiZstvi hospodarskych a domdcich zvitat.

Oviem Uspéch jisté stal i na chytré Usmanové politice. Casto se ve spisech
z tohoto obdobi dovolava milenialistickych vizi. Razné broji proti myslence, Ze
by on sam byl apokalyptickym Mahdim, na ktery islam cek3, stale rika, Ze je jen
mudzZaddid. Napfiklad z roku 1806 je dochovan dopis, ktery Usman zaslal svym
bojovnikim. Zde je zpravuje o tom, Ze maiji byt pfipraveni na prichod jiného Mah-
diho. V roce 1809 Usmdn ziskal pod svou kontrolu prakticky vSsechny hauské staty
a za hlavni mésto zvolil Sokoto.

2 Srov. Ismaél Hamet (ed. et tr.), ,Nour-El-Eulbab (Lumiére des Coeurs) de Cheikh Otmane ben Mohammed
ben Otmane dit Ibn-Foudiou®, in: Revue africaine: Bulletins des travaux de la société historique algérienne,
vol. 41 (1897) s. 297-320 (francouzsky preklad: s. 300-317); vol. 42 (1898) s. 58-81 (arabsky original 58-69);
Patrick J. Ryan, ,,In My End is My Beginning: Muslim and Christian Traditions at Cross-Purposes in Contempo-
rary Nigeria“, in: Benjamin F. Soares (ed.), Muslim-Christian Encounters in Africa, Leiden-Boston: Brill, 2006,
s. 187-220 (195, pozn. 15).

2 Srov. Muhammad Khalid Masud, ,,Shehu Usuman dan Fodio’s Restatement of the Doctrine of Hijrah®, in:
Islamic Studies, vol. 25 (1986) n. 1, s. 59-77.

30 Srowv. Isma’il A. B. Balogun, ,The life and work of the mujaddid of West Africa, "Uthman b. Fadi popularly
known as Usumanu dan Fodio”, in: Islamic Studies, vol. 12 (1973), n. 4, s. 271-292.
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d) 1810-1817 (predani moci, odchod ze scény):

Posledni faze Usmanova Zivota je spjata s odchodem z aktivni politické scény. Cha-
lifou byl vsak stale dal. Usman presidlil do Sifawy a své dobyté Uzemi rozdélil do
dvou casti: vychodni s centrem v Gwandu ovladal Usmanuv bratr ‘Abd Alldh dan
Fodio (z. 1828); zapadni s centrem v Sokotu ovladal Usmaniv syn Muhammad
Bello (z. 1837). Toto rozdéleni pokracovalo prakticky az do konce chalifatu na
zacdatku 20. stoletd.

Usman se nyni soustredil hlavné na nabozenskou otazku, byl nyni aktivni jako
ucitel a spisovatel. Zil pry velmi skromné. PFijimal ¢asté ndvitévy a byl uctivan
témér jako ,svétec”. Lidé a poutnici se chtéli dotknout jeho plasté, chtéli vlastnit
par jeho vlasl. Pochopitelné, jako sam zastance Cistého tawhidu, byl proti vSsem
témto praktikdm a odmital je. V Zivotopisech se z tohoto obdobi také docho-
vala celad fada zazrakl, kterd mu je pfipisovana. Styl psani z tohoto obdobi je
umirnénéjsi.

V roce 1815 Usman opustil Sifawu a vratil se do Sokota, kde 20. dubna 1817
po ro¢ni nemoci umird. Byl pohtfben podle tradi¢niho zvyku ve svém domé, ktery
se zahy stal cilem mnoha poutnikd. Jako nasledny amir al-mu’minin byl vyhlasen
jeho syn Muhammad Bello.

2. Dilo Usmana dan Fodio a jeho pokracovatelé3!

Usman byl velmi vzdélany, ¢etl a psal od utlého véku. Hovofil a psal nékolika jazy-
ky: fulbsky, arabsky i hausky. Jeho dilo je znacné rozsahlé a zaujima pres sto pade-
sat polozZek, véetné teologickych dél, pravnich opus(, ale i stovky basni. Néktera
dila jsou systematickd, nékteré exhortativni. Néktera jsou kratka, Citajici jen stran-
ky, néktera maji desitky stran.

Usman ovSsem dokdazal imponovat nejen svym hldsanim, ¢i pismem. Pozoru-
hodna je jeho pocetni rodina. Mél Uidajné tfinact manzZelek a fadu konkubin, se
kterymi mél celkové na 37 déti. Sexualné aktivni byl i ve starSim véku. Posledni syn

31 Srowv. Isma’il A. B. Balogun, A critical edition of the Ihya’ al-Sunna wa-lkhmad al-Bid‘a of ‘Uthman b. Fadi,
popularly known as Usumanu Dan Fodio (PH.D. thesis), London: University of London, 1967; Isma’il A. B.
Balogun, ,The life and work of the mujaddid of West Africa, "Uthman b. Fad1 popularly known as Usumanu
dan Fodio®, in: Islamic Studies, vol. 12 (1973), n. 4, s. 271-292; Muhammad A. al-Hajj, ,The Writings of
Shehu Uthman Dan Fodio. A plea for dating and chronology,” in: Kano Studies (1974/77) s. 5-14; S. U. Balo-
gun, ,Arabic Intellectualism in West Africa: The Role of the Sokoto Caliphate,” in: Journal of the Institute of
Muslim Minority Affairs, vol. 2 (1986) s. 394-409; Ibraheem Sulaiman, A Revolution in History: The Jihad of
Usman Dan Fodio, London: Mansell Publish. Ltd., 1986; Ibraheem Sulaiman, A Revolution in History: The
Jihad of Usman dan Fodio, New York - London: Mansell Publish. Ltd., 1986; Ahmad Tahir, The Social Writings
of Shaykh ‘Uthman b. Fadi: A Critical and Analytical Study (Ph.D. Thesis), Montreal: McGill University, 1989;
Ibraheem Sulaiman, The African Caliphate: The Life, Works and Teaching of Shaykh Usman Dan Fodio (1754-
1817), Bradford: Diwan Press, 2009; Shaykh ‘Uthman dan Fodio, Handbook on Islam (translated by Aisha
Abdarrahman Bewley), Bradford: Diwan Press, 2017.
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se mu narodil, kratce po jeho smrti. Podobné plodni byli vSak i jeho synové. Jeden
z nich mél dokonce 63 déti.

Kratce také zminime, Ze Usman své déti vedl| ke vzdélani. Sdm je ucil ¢ist i psat.
Je zajimavé, Ze ve vzdélani nedélal rozdily mezi pohlavimi. Zdarné ucil i své dcery.
Vedle jeho syna Muhammada, ktery se stal jeho ndstupcem, se zfejmé nejzna-
mé;jsi stala pravé jedna z nich Nana Asma’ (z. 1864). Ta se stala zndmou jednak
pro hlasitou podporu verejného vzdélavani zen, ale také kvili tomu, Ze se stala
Uspésnou basnirkou jejiz poetické dilo mizeme obdivovat i v kompletnim ang-
lickém prekladu. Pfiprava a vedeni dZihadu je jednim z témat jeji poezie. Oviem
piSe také o historii, pravu, sufismu, teologii ¢i politice. Jeji poezie je pak ovlivnhéna
i klasickou arabskou poezii.*

3. Zarazeni do kontextu:

Encyklopedie Usmana dan Fodia zarazuji do kategorie tzv. fulbskych dzihadd, tedy
do fady muslimskych reformatorskych aktivit v rdmci fulbského etnika.** Ovsem
nemUlzZeme prehlédnout ani jeho zarazeni do Sirsiho prehledu isldamskych reform-
nich hnuti, které se odehrali v Africe a Asii v 18. a 19. stoleti.?

Tyto reformni myslenky, z nichZ nejzndméjsi je zfejmé spjata s ‘Abd Wahha-
bem (viz dale) maji celou radu spolecnych rysi. Nejprve je to vnitini frustrace ze
vSeobecné krize, ktera zachvatila muslimsky svét. Tato krize vyrostla pochopitelné
nejen z dlouhodobého zaostavani muslimského svéta za Evropou, ale pravé proto
nejmarkantnéji krize vyrista z kolonialismu, kdy je muslimim vlastni Gzemi ovla-
dano cizimi mocnostmi a mistni nomenklatury jim poklonkuji.

32 Srov. Jean Boyd — Beverly B. Mack (eds.), Collected Works of Nana Asma'u, Daughter of Usman dan Fodiyo
(1793-1864), East Lansing: Michigan State University, 1997.

Srov. Joseph P. Smaldone, Warfare in the Sokoto Caliphate. Historical and Sociological Perspectives, Camb-
ridge: University Press, 1977, s. 19-37; Ibraheem Sulaiman. The Islamic State and the Challenge of History:
Ideals, Policies, and Operation of the Sokoto Caliphate, London: Mansell Publish. Ltd., 1987; Milos Mendel
— Attila Kovacz, ,,Fulbské dzZihady”, in: Helena Pavlincovd — Bretislav Horyna (eds.), Judaismus — krestanstvi
— islam, Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s. 544-545; Sanusi Lamido Sanusi, ,Politics and Sharia in
Northern Nigeria“, in: Benjamin F. Soares - René Otayek (eds.), Islam and Muslim Politics in Africa, New York:
Palgrave Macmillan Ltd., 2007, s. 179.

Srov. Aziz Batran, ,The nineteenth-century Islamic revolutions in West Africa”, in: Jacob F. Ade Ajayi (ed.),
General History of Africa, vol. VI: Africa in the Nineteenth Century until the 1880s, Paris — Oxford: UNESCO
- Heinemann Educational Books, 1989, s. 537-554; Murray D. Last, ,,Sokoto caliphate and Borno“, in: Jacob
F. Ade Ajayi (ed.), General History of Africa, vol. VI: Africa in the Nineteenth Century until the 1880s, Paris
— Oxford: UNESCO - Heinemann Educational Books, 1989, s. 555-599; Milo$ Mendel, HidZra. NaboZenskad
emigrace v dé&jindch isldmskych zemi, Praha: Orientalni Gstav AV CR, 2006, s. 164-183; Youssef M. Choueiri,
Islamic Fundamentalism. The Story of Islamist Movements - 3rd Edition, London — New York: Continuum
International Publishing Group, 2010, s. 13-33; Richard J. Reid, D&jiny moderni Afriky od roku 1800 po sou-
Casnost, Praha: Grada, 2011, s. 77-105 (zvlasté 94-98); Jan Klima, Dé&jiny Afriky. Vyvoj kontinentu, regiont
a stétd, Praha: NLN, 2012, s. 96-97, 139-143.
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ROZMANITE MOTIVY DZIHADU
U USMANA DAN FODIA (1754-1817)

Pravé tehdy se v nespokojené reakci na neschopnost muslimské garnitury otézi
samovolné ujimaji ndboZensti uéenci tzv. ‘ulama’ a sufijci. Rada z nich okazale vold
po dZihadu a svlj program formuluje v dynamice ocisténi isldmu. V celém mus-
limském svété se tehdy vynoruje fada ozbrojenych povstani pod jménem dzihad
nejen za ocisténi isldmu, ale i za vlastni nezavislost.®

Hans Kiing ve své mohutné monografii vénované islamu Usmdana dan Fodia
predstavuje jako prvniho z africkych reformist(.3® To je ovsem pfehnané. Jeho vétu
vhimame spiSe jako podtrZeni nesporné dlleZitosti postavy Usmana pro budouci
reformni hnuti. NaboZensti reformatofi se v Africe objevuji jiz v 15. a 16. stoleti
v osobé& Muhammada Turah (z. 1538), v 18. stoleti Karamoku Alfa (z. 1751) nebo
Ibrahim Sori (z. 1784).3” Ozbrojené dzihady v zapadni Africe spadaji k fulbskému
etniku a prvni se objevuiji jiz na konci 17. stoleti (Bondu r. 1680). Oviem dva se
objevili také v 18. stoleti (Futa Dallon r. 1725 a Futa Toro r. 1776).

V 19. stoleti je pak aktivni nejen dzihad sokotsky (od r. 1804), ale i v Masiné (r.
1810) a Kaarté (r. 1852). Praveé tyto pozdéjsi dzihady jsou spjaty s postavami, které
se vice ¢i méné odkazuji na dilo Usmdna dan Fodia. V prvé rfadé to je al-Hadzdz
‘Umar Ta‘ll (z. 1865), Muhammad ‘Ali as-Sanusi (z. 1859), ¢i Muhammad Ahmad
b. ‘Abd Alldh (z. 1885), jinak znamy jako tzv. sidansky Mahdi. V neposledni fadé
sem lze zaradit i hnuti Sdlihija - somalské derviSské hnuti r. 1899; pripadné somal-
ského nacionalistického a ndboZenského viidce Muhammada ‘Abd Alldh Hassa-
na (z. 1920). Samostatnou otazkou jisté zlistava nakolik je dnesni nigérijska Boko
Haram vedena odkazem Usmana dan Fodia.*®

KdyZ odhlédneme od afrického kontinentu, pak jednim z téch nejvice znamych
reformatord je spjat s Arabskym poloostrovem a jeho jméno je ¢étendrdm jisté
dosti znamé. Jde o Muhammada b. ‘Abd al-Wahhaba (z. 1791). Na Indickém sub-
kontinenté jsou zase znami Sah Wali Alldh (z. 1762), Sah ‘Abd al-‘Aziz (z. 1824),
Sajjid Ahmad Barelvi (z. 1831), nebo Ism&‘il Dehlevi (z. 1831). | v Ciné dochazi
k ozbrojenym dzihadlim. Nejprve probéhne pod vedenim Ma Ming-hsina (z.
1781) povstani v Lan-ou, proti staré $kole i proti ¢inské nadvladé Cching. Pozdéji
vyhlasi Tu Wen-Siou (z. 1872) islamsky stat v JUi-nanu, pfi tzv. chuejovské revolté

Vynikajici pfehled podava Francis Robinson, Svét isldmu. Kulturni atlas, Praha: Knizni klub, 1996, s. 110-129.

Srov. Hans Kiing, Islam. Passato, presente e futuro, Milano: BUR Saggi, 2007, s. 474.

3 Srov. Ivan Hrbek, ,Upadek Fi$i v zdpadnim a stfednim Stdanu®, in: Ivan Hrbek a kolektiv, Dé&jiny Afriky. Kniha

druhd, Praha: Svoboda, 1966, s. 64.

Srov. Theo Brinkel - Soumia Ait-Hida, ,,Boko Haram and Jihad in Nigeria“, in: Scientia Militaria, South African
Journal of Military Studies, vol. 40 (2012) n. 2, s. 1-21; Olumuyiwa Temitope Faluyi - Sultan Khan - Adeoye
0. Akinola, Boko Haram'’s Terrorism and the Nigerian State. Federalism, Politics and Policies, Cham: Springer
Nature Switzerland AG, 2019; John Azumah, ,Boko Haram in Retrospect, in: Islam and Christian-Muslim
Relations, vol. 26 (2015) n. 1, s. 33-52.
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(jinak také Panthay rebellion) v letech 1856-73. A nakonec Ma Chua-lung (z. 1871)
v Kan-su pfi tzv. Dunganské revoluci v letech 1862-1877.

Misto zavéru: rozmanité motivy k dZihadu

V Uvodu jsem naznacil, Ze jednim z cilG pfispévku je zmapovat rozmanité motivy
k dzihadu u Usmana dan Fodia. Zda se, Ze Ize rozeznat dva (primarni a sekundar-
ni), pficemz podrobnéji Ize rozlisit pét konkrétnich.

Primarni motivem je bezesporu ten ndboZensky. Jde jednak za 1) o islam-
sky reformismus, ve smyslu snahy odistit islam od vSech novot (bid‘a) a navratit
isldam k Cisté pavodni zvésti, predevsim k tawhidu. S tim se vSak poji dalsi stra-
na téZe mince, totiz za 2) Usmanovo hluboké prozivani muslimské viry, které
jednak vychazelo ze sufismu, ale zvlasté bylo motivovano vnitfnimi mystickymi
vizemi a zdsadnimi duchovnimi prozitky. Jak jsem jiz uvedl, pravé zde tkvélo silné
sebevédomi a nezpochybnitelné charisma, kterym Usman oplyval. V neposled-
ni fadé se na tuto vnitini dynamiku napojuje za 3) apokalyptika a milenialismus.
Konec isldmského stoleti probihal v obdobi, kdy Usman prednasel a mél obrovsky
Uspéch. Pravé védomi, ze Usman je tim Muhammadem slibovanym mudzZaddi-
dem, kterého Blh posild jednou za sto let, hradlo bezesporu klicovou roli v davu
jeho sympatizant(.

Sekundarnimi motivy se zdaji byt v prvé fadé, za 4) Usmanova fulbska identita,
ktera mu pomohla sjednotit prvni sympatizanty a najit jednotny jazyk a identitu
napfi¢ hranicemi. Ovsem, jak jsme vidéli, davy véficich a bojovnikl patfili i k jinym
etnikdm. Proto ona povéstna fulbska solidarita a sounadlezitost sice hrala dule-
Zitou roli, ale rozhodné nem(iZzeme fici, Ze se jednalo o hnuti vzeslé primarné
z etnickych pnuti. Takto mdzZzeme hodnotit i motiv posledni, a tim je za 5) socialni
nerovnovaha a nespravedlnost. Ta byla silné pfitomna u Fulbl i u Hausu, ktefi byli
pfirozené prvnimi posluchaci Usmdnova hlasani. Redukovat ovsem celé Usmano-
vo dzihadistické hnuti na vyfeseni socidlni nerovnovahy a nespravedinosti by bylo
prilis povrchni a zjednodusené.

Pfresto, Ze se tato studie nevénovala obecnym koncepcim dzZihadu v islamu,
dosla jinou cestu k podobnym zavérdm. Muslimsky dZihad neni jen tzv. svatou
valkou, nebo nasilim ve vécech ndboZenstvi, nejde jen o nespravedlivé vrazdéni
nevinnych, ¢i o ndbozenskou povinnost, nebo akt vedouci k rozsifovani muslim-
ského Gzemi. Muslimsky dZihad mUZe byt i snahou odpovédét na vyzvu proZitou
v nitru duchovni zkusenosti.

Tento prispévek vznikl v radmci plnéni programu rozvoje védnich obori na UK HTF Progres Q05 v roce 2019.
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feature s.c. “the faustian soul” in the meaning of Goethe’s epic poem Faust.

Keywords: magic; personality; type; “faustian soul”; “cardinal disposition”
THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW, 2019, Vol. 90, No. 3: p. stranka 357—367.

Uvod

Ndasledujici ¢lanek je pokusem pfispét k tématu konference o osobnosti knéze
a maga konané na Husitské teologické fakulté UK v Praze a jednd s v ném tedy
o hledani psychické podstaty osobnosti maga. V tomto hledani vychazim z his-
torického pohledu na déjiny magie, coz je jedno z vice moznych vychodisek, jak
bude zfejmé z dalsiho, je to vychodisko zcela adekvatni danému tématu. V souvis-
losti s tim pak vychazim déle z pojmu prototyp, to je plvodni typ, vzorec, v nasem
pripadé typ osobnosti jiz historicky dany a vyrazny pfedobraz maga. Je jim legen-
darni i historickd postava doktora Johanna Fausta vystupujici hlavné v proslulém
basnickém dile J. W. Goetha (1790-1812), velmi vystizné vyjadiend pojmem , faus-
tovska magicka duse” (K. J. Obenauer, 1922). Tento faustovsky prototyp maga
byl vyjadien i v fadé dalSich uméleckych dél (v dramatu Ch. Marlowa, opere Ch.
Gounoda, epické basni F. Pessoa a dalsich). Neni tim charakterizovana jen dusevni
podstata Goethova Fausta, ale v fadé pfipadu i duchovni podstata modalni kate-
gorie typu intelektuala zapadni kultury viibec (zejména O. Spengler, 1919, cesky
2010). V tomto smyslu je naSe pojednani o faustovském prototypu maga spise
psychologicky esej, nez védecko-empirické psychologické pojednani.

Vymezeni klicovych pojmii

Pojednavdme zde dale o osobnosti maga ve smyslu psychologického pojeti osob-
nosti jako hypotetického konstruktu, ktery vyjadfuje paradigma vnitini organizace

dusevniho Zivota ¢lovéka jako dynamickou strukturu psychickych dispozic, resp.
psychickych vlastnosti dvojiho druhu:
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1. deskriptivnich a

2. explanacnich (faktord, typ(, vnitfnich determinant chovani).

Na faktorové modely osobnosti vSak neni jednotny ndzor a faktory ¢i typy
jsou pokladany také za deskriptivni konstrukt na vyssi Grovni zobecnéni (napt.
introverze neni chapana jako Cinitel, ale jako zobecnujici pojem pro rysy projevi
introverze, jako jsou napt. uzavienost, plachost a dalsi). V tomto smyslu vystupuje
také prototyp jako deskriptivni konstrukt pro urcity trs (syndrom) psychickych
vlastnosti osobnosti.

Ve 20. stol. svétové nejvyznamnéjsi odbornik na psychologii osobnosti Gordon
W. Allport (1961) pouZil ve sporu o problém konsistence dispozic pojem kardinalni
vlastnosti (dispozice) osobnosti; jimZ vysvétloval své pojeti konzistence vlastnosti
osobnosti, a zdUraznil, Ze ackoli subjekt vykazuje v chovani protikladné vlastnosti -
jako priklad uvedl , svatost a hfiSnost” (podle sv. Augustina ,,¢lovék nem(ze nehre-
Sit“) a poukazal na Goethova Fausta, kterého basnik obdafil také , paradoxnimi
rysy“. Dale zdUraznil, Ze chovani se jevi jako rozporuplné jen z hlediska povrchniho
pozorovani, a Zze Clovék je rozporuplna ego-centricka bytost (avsak nikoli vidy
nutné egoistickd) a Ze tuto ,dualitu” lze vysvétlit jeho , kardinalnimi (motivujici-
mi)“, tedy vnitfné determinujicimi, dispozi¢nimi vlastnostmi a tedy jeho , kardi-
nalni sebevztaznosti”. Tyto kardinalni dispozice maji pro dusevni Zivot clovéka
velky vyznam a mnoho aktl chovani Ize pfisoudit jejich vlivu. Jedince mize mit
vice nebo jen jedinou takovou kardinalni dispozici: ,, Existuje neobycejnd osobnost,
kterd md takovou jedinou kardindlni dispozici®® Zkoumame-li pak ,,nejhlubsi (pro-
pridtni) dispozice” ¢lovéka, jsou to jeho , kardinalni dispozice” Cili nejvyznamnéjsi
Zivotni tendence, napt. ,Zivot ovladajici vasné“, , ohniska“ jeho dusevniho Zivota
a lze zjistit, Ze jedince mUZe ovladat také jedna jedina vasen. Takovou historickou
osobnosti s kardinalnimi dispozicemi, které tvorily syndrom ¢i prototyp ,,faustov-
ské duse”, byl Goethllv obraz maga Johanna Fausta.

Metodologickym vychodiskem naseho pojedndni o osobnosti maga je jednak
uvedeny Allportlv koncept kardinaini (propriatni, nejvnitinéjsi) a nejpodstatné;jsi
charakteristiky osobnosti jako vnitini dynamické struktury individudlniho dusev-
niho Zivota Je to tedy dominantni psychologickd vlastnost osobnosti, kterd mlze
byt spole¢na urcité skupiné jedincl a tvofi tak urcity typ, a jednak, v nasem pri-
padé typ faustovského maga, mlze mit také urcité varianty, jako je napf. maji
typy introverta a extroverta u C. G. Junga (1921), u introverta je to napf. varianta
intuitivni, citovd a dalsi. Existuji tedy i urcité varianty faustovského typu maga
(viz dale), protoze existuje také vnitini interindividualni variabilita typu a ,ryzi

1 Allport G.W. Pattern and Growth in Personality. New York-Chicago-San Franciscio-Toronto-London: Holt,
Rinehart and Winston, 1961. s. 357.
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typ“ je spiSe velmi vzacny pripad typologie, takZe takovy vyrazny typ je tedy spi-
Se idedlni konstrukci. V tomto smyslu vypracoval velmi znamy katolicky teolog-
-potiZista Walter Drewermann svou monografii o ,klerikalovi“ (1989 — Kleriker.
Psychogramm eines Ideals), o jeho idedlnim psychologickém profilu, ktery by mél
obohatit teologii o hlubinnou psychologii a pfispét tak k feseni nékterych soucas-
nych psychologickych problém katolické cirkve. Jeho psychogram zde znamena
psychologicky profil, tedy pojem vyznamové ekvivalentni pojmu typ ¢i prototyp.
BudiZ jesté poznamenano, Ze Jung ke své vynikajici typologii introverze-extroverze
a jejich variant dospél intuitivné na zakladé svych klinickych zkusenosti, ale plat-
nost obou téchto typU byl potvrzena faktorovou analyzou.
Dale je tfeba vymezit pojem maga, ktery oviem musi byt odvozen z pojmu
magie, ktery ma zasadné dvé roviny vykladu:
= kulturné antropologickou, jejiz klasickou formu, chdpajici magii jako systém
povér (napf. E. B. Tylor, J. G. Frazer) odmitam, protoZe tu jde o mylnou zamé-
nu magie s lidovym c¢arodéjnictvim, sporné chapajici ,,magii“ jen jako produkt
inferiorniho, resp. primitivniho ,magického mysleni“ — vyjimku tvofi Claude
Lévi-Strauss?, ktery chapal magické mysleni prosté jako specificky druh mysle-
ni, které muizZe byt pro prakticky Zivot v pfirodnim prostfedi velmi ucelné vyu-
Zivano (napt. podle principu signatura rerum).
= tradi¢né okultistické ci esoterické chapani magie jako pojeti existence tran-
scendentnich energii ¢i Zivotnich forem, s nimiZ je mozno komunikovat
a vyuzivat to k ucelim v duchu krestanské etiky pozitivnim (bild magie) nebo
negativnim (Cernd magie). Je to velmi hrubé, zjednodusené pojeti, které neni
mozné pro casové omezeni tohoto sdéleni podrobnéji diskutovat. Vyjdeme-li
pak z tradi¢niho pojeti déjin magie (napf. R. Muchembled) *nachazime v téch-
to déjinach rlizné typy magl. Ale z fady nemnoha kandidatd (jako jsou Lucius
Apuleius, Simon Mag, Merlin, Trithemius, Agrippa von Nettesheim, John Dee
a dalsi) soudim, Ze timto vyraznym prototypem maga muize byt Faust.
Dale zde abstrahujeme od historického vyvoje magie a historickych variant
magie a soudime, Ze tyto varianty jsou jen vySe zminénymi variantami absolutni-
ho faustovského prototypu maga.

Duse Goethova Fausta jako prototyp maga

Lze patrné fici, Ze Johannes Faust (cca 1480-1540) je nejen legendarni, ale zfej-
mé i historickd osobnost (vlastnim jménem Georgius Sabellicus, student teolo-
gie a magistr v Heidelbergu. V lidové tradici potulny ¢ernoknéznik, kterého opat

2 LEVI-STRAUSS, Claude: Mysleni pfirodnich ndrodii. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1971.

3 MUCHEMBLED, Robert. Magie a ¢arodéjnictviv Evropé:od stfedovéku po soucasnost. Praha: Volvox Globa-
tor, 1997.
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Trithemius, jeho starsi soucasnik, oznacil za podvodnika. Hans Biedermann?
o ném napsal, Ze Faust ,vstoupil do literatury jako prototyp epikurejskéemu Zivo-
tu oddany cernoknéznik”. Tak je tomu v lidovém pojeti. Nepochybné viak Faust
jako velmi vyrazny prototyp maga v historicko-psychologickém smyslu vystupu-
je v basnicko-filosofickém dile, Johanna Wolfganga Goetha Faust®. Tato vyrazna
legendarni, ale i historicky redlna postava z obdobi reformace byla, kromé mnoz-
stvi lidovych ,faustiad” (divadelnich her a spis(l) zpracovana nejen literarné, dra-
maticky, hudebné, ale i filosoficky a byl z ni dokonce vytvoren typ ,faustovského
clovéka“ (zejm. Oswald Spengler®). Némecky filosof K. J. Obenauer’ dokonce pise,
Ze pro Spenglera jsou Don Quichote, Goethlv Werther a Stendhal(v Julien Sorel
,portréty epochy”, zatimco Goeth(v ,Faust je portrétem celé kultury ...Roman-
ticky styl, gotika, renesance a baroko jsou jen fdze faustovského stylu. Prasym-
bolem faustovské duse je prostor bez hranic; v nesmirnych ddlavdch se tato duse
pocituje bezmezné opusténd ... Jeji touhou je osvobodit se od zemé, ztratit se
v ddlavdch prostoru, vzIlétat ... faustovské je to byti zde [,Dasein”], které je vedeno
s nejhlubsim védomim vnitiniho Zivota a je sledovdno jako nahliZzeni sebe sama ...
faustovské oko zahrnuje obraz veskerého byti svéta.” Ptame se, piSe dale Obenau-
er, zda ,faustovské” je vyrazem dozivajici epochy, nebo je nécim vic a preiije ji.
0. Spengler®, ktery zdUraznuje, Ze védy a technika vznikaly v celach mnich(, , kteri
za modliteb a plsti vyrvdvali Bohu jeho tajemstvi“, a Zze pravé ,zde vznikala posta-
va Fausta, symbol pravé kultury vyndlezci“ a v souvislosti s tim hovofi o ,, faus-
tovské vasni’, kterd zménila obraz zemského povrchu ... faustovskd duse odvdzi se
vseho” a ,je to Zivotni pocit, ktery se dere ven a vzhiru, a proto je hluboce spriz-
nény s gotikou ....Faustovsky clovék je tlacen do drdhy, na niZ neexistuji Zadnda spo-
Cinuti a Zadny krok zpét™ Citovany autor dospiva ve své charakteristice faustov-
ského az k pojmu ,faustovska magicka duse” jejimz ,télem” je zapadni kultura
a ,domovem faustovské duse je bezmeznd osamélost” a ,nejosamélejsi hrdinové
vSech kultur jsou vedle Fausta také Siegfried, Parsifal, Tristan a Hamlet”. Posléze
Spengler®® soudi, stejné jako vySe zminény Obenauer, Ze: , Faust je portrétem celé
kultury”, presnéji snad, Ze Faust je portrétem zdpadniho tvofivého intelektudla

4 BIEDERMANN, Hans. Handlexikon der magischen Kiinste von der Spdtantike bis zum 19. Jahrhundert, 1. sv.
3.Graz - Austria: Akademische Druck- u. Verlagsanstalt, 1986. s. 157.

5 GOETHE, Johan, Wolfgang. Faust. Praha: Statni nakladatelstvi krdsné literatury, hudby a uméni, 1957.

¢ SPENGLER, Oswald. Zdnik Zdpadu. Obrysy morfologie svétovych déjin. Praha: Academia, 2010.

7 OBENAUER, Karl, Justus. Der faustische Mensch. Vierzehn Betrachtungen um zweiten Teil von Goethes Faust.
Jena: Diederichs, 1922. s. 5.

8 SPENGLER, Oswald. Zdnik Zdpadu. Obrysy morfologie svétovych déjin. Praha: Academia, 2010. s. 674.

° Ibidem,s. 154, 253, 674.

1 |bidem, s. 99.
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ovlddaného touhou po stale hlubsim pozndavani svéta a Zivota. Psychologicky nej-
preciznéjsi a magii nejpriléhavéjsi, jakoz i kulturné-historicky nejvyraznéjsi je vsak
nepochybné nasledujici Goethova charakteristika Faustovy osobnosti:
= dusevni dichotomie, ¢i vnitfni rozporuplnost pudd a ducha, vyjadiena znamy-
mi versi (I. dil, s. 112):
,Dvé dusi mné, ach, v hrudi prebyva
a od sebe se touZi odervati;
ta jedna, lacnd chapadla, jeZ md,

drZi se, chticem rozdychténa, svéta;

ta druhd rve z pout hmoty kfidla sva

a k boZskym otclim v prostor vzlétd”.

= neukojitelna touha po absolutnim poznani, vzniknuvsi ze zklamani, které mu
pfineslo studium pfirodnich véd jeho doby, podavajici (obraz Fausta zklama-
ného védou a vabeného proto magii!

,Kvas nitra do ddlek ho Zene,
a Ze je bldzen, zpola znd;
na nebi Zddd hvézdy bezejmenné,
na zemi rozkose, co svét jich md,
le¢ nablizku ni v ddlce vytouzené
nedojde smifeni hrud' jeho vzbourend.”
,mne duchi vabi tiSe vazna ris”
LA tak jsem se na védu magie dal,
zda by mi duchu zjev a ret
nejeden taj moh povédét.”
,Vy duchové, vy nade mnou,
musite odpovéd mi dat.”
a praveé proto, ze ,je nemozné, bychom cokoli znali ! a protoze , Tim horem srd-
ce se mu spdli“ a posléze, Ze: ,z ddbla a pekla neciti bazné” *?Faust uzavie pakt
s dablem a odda se magii., nebot: ,toho co nevime je tfeba ndm** existuje tedy
néco, co nevime a tedy to, co vime, Ze nevime, a proto to chceme védét, a je nam

1 GOETHE, Johan, Wolfgang. Faust. |. Dil. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, 1957.
(Mefisto o Faustovi s. 75.), (Faust o sobé s. 64, 81, 83.)

12 GOETHE, Johan, Wolfgang. Faust. |. Dil. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, 1957.
s. 81.

13 GOETHE, Johan, Wolfgang. Faust. |. Dil. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, 1957.
s. 110.
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to tfeba, ale je to za hranicemi empirického védéni, a to je ono transcendentno,
doména magie.

Goethe jako esoterik ¢i okultista: je znamo, Ze byl poucen v tehdejsich okult-
nich védach, podnétem k tomu byla v dobé jeho nemoci (prosinec 1768 az bre-
zen 1769 - spolu se sle¢nou Susanne von Klettenberg) - ¢etba vyznamného dila
Georga von Wellinga Opus mago-cabbalisticum et theosophicum (psané 1708-
1721, vyd.1781), které ho inspirovalo ke studiu dalSich okultnich spis(, predevsim
Paracelsa a rady jinych, z nichZ nejoblibenéjsim mu bylo dilo Aurea Catena Home-
ri (Homérav zlaty retéz)*, — obsahové bohaté esoterické dilo neznamého autora
z obdobi baroka).

Goethliv Faust jako prototyp maga byl mnohokrat rGzné chapan ainterpreto-
van, napf. C. G. Jung ho chapal jako archetyp a toto hlubinné psychologické pojeti
Fausta jako archetyp touhy po poznani je charakterizovano v analytické psycho-
logii jako ,,archetypovd postava, objevujici se v nejrozmanitéjsich podobdch ve
vSech kulturdch. Predstavuje vétsinou ambivalentni postavu, které znalosti tajné-
ho védéni a magickych technik navazuje aktivné kontakt s podsvétim i hornimi
svéty (s nevédomim), umi se spojit s tamnimi silami, aby je vyuZila pro nejriiznéjsi
pozitivni i negativni ucely)”. Déle se zde zdUrazriuje, Ze archetyp maga ma jesté
vztahy s jinymi ,archetypovymi personifikacemi“ jako napf. moudry starec, moud-
rd stafena a s dal$imi** . Podle mého soudu zde vSak neni dostatecné rozliseni tra-
di¢niho zapadniho méga a Samana. Podle C. G. Junga'® : archetypy ¢i,pra- obrazy
jsou orgdny duse ... byly a jsou to dusevni sily Zivota”, doddvam k tomu jen to, Ze
archetypy jsou fenomény funkéné analogické instinkttim, ale instinkty jsou vroze-
né behavioralni sklony, kdeZto archetypy jsou pravzory imaginace a citéni.

Teprve nyni se dostavam k tomu, co Ize chapat jako osobnost maga ve smys-
lu jejiho typu ci prototypu, to je urcité soustavy psychickych vlastnosti osobnos-
ti, ¢i jeji dominantni (kardinalni) vlastnosti osobnosti maga jiz je jeho ,faustov-
ska duse”, to je zvlastni druh neukojitelného intelektualismu ve smyslu touhy
po poznani prekracujiciho hranice védecké empirie, za nimiz je podle Heinricha
Rombacha ,propast“!’ : ktery tuto ,propast” - o niZ véda vi (aZz na nékteré cleny
Klubu Sysifos), ale jeji metodologie ji neumoznuje zkoumat - nazyva , hermetika”
a konfrontuje ji s hermeneutikou., jako nastrojem védeckého mysleni. Tato zdsad-
ni konfrontace hermetiky a hermeneutiky (Siroce pojaté jako védecké védéni, ¢i

1% Aurea Catena Homeri (Homéruv zlaty retéz). Praha: Volvox Globator, 2002.

15 MULLER, Lutz et MULLER, Anette (ed.) . Slovnik analytické psychologie. Praha: Portal, 2006. s. 193.
6 JUNG, Carl Gustav. Clovék a duse. Praha: Academia, 1995. s. 44.

7" ROMBACH, Heinrich. Der kommende Gott. Hermetik - eine neue Weltsicht. Freiburg im Breisgau: Rombach
Verlag, 1991.
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epistemologie vlbec) je terminologicky jinak vyjadreny vztah mezi védou a eso-
terikou. Véri-li intelektuadl, Ze ,,propast transcendentna“ je védecky neprekrocitel-
na a a navic inexistentni, pak je opakem faustovské duse, ktera véri ve smysluplné
pronikani do oblasti , propasti transcendentna“. Soudim, Ze gnoseologické hrani-
ce véd poukazuji nepochybné na to, zZe kazdad véda ma svou esoterickou dimensi
a seriozni esoterika je legitimni obor Cinnosti, pfindsejici, kromé mnoha jiného,
nové formy zadouci spirituality a ,vyplfiovani mezer ve védecké empirii“ Toto
dopliiovani véd esoterikou znamena doplnovani jejich , prazdnych mist” identi-
fikaci transcendentniho smyslu déni, na ktery véda rezignuje, kdyz v ni, jako napf.
v evolucni psychologii, vystupuje zdména teleonomie za teleologii, to je popisu za
vysvétleni. TakZze osobnost konkrétniho maga Ize, ve smyslu jiz vyse uvedeného
prototypu ,faustovské magické duse”, chapat jako zcela zvlastni druh intelektuala
s dominantnim zdjmem o magii, resp. o transcendentno, ale soucasné interin-
dividudlné vice ¢i méné interindividualné dany odlisny prototyp v pfidruzenych
sekunddrnich psychickych vlastnostech osobnosti. Ma vsak onu dominantni kar-
dinalni vlastnost, kterou lze pak oznacit jako faustovsky intelekt. Jinak receno:
dominantni psychickou vlastnosti osobnosti mdaga je faustovsky intelekt, ¢i v Sir-
Sim smyslu, faustovska mentalita ¢i duse.

Dalsim dllezitym aspektem osobnosti maga je zajem subjektu o magii, ktery
ma, zjednodusené vzato, nékolik stupnl intenzity ¢i nasledujici gradace od nej-
slabsi k nejsilnéjsi:
= Zajem o literaturu o magii (jako je napft. anglickd ,goticka literatura”, nebo

trilogie Jifiho Karaska ze Lvovic Romdny tii mdgd, nebo Achilla de la Camary

Cerny mdg &i Ve spdrech démonii — tato literatura ma ovéem réiznou hodnotu

a je to zvlatni druh ,napinavé cetby* ¢i tzv. ,&erné romantiky”), Ctenar tohoto

druhu ¢i stupné zajmu o magii m(iZe nebo nemusi véfit v existenci magie a tato

vira ¢i nevira mliZze mit rliznou intenzitu a stabilitu v Case.
= Intenzivnéjsi je zajem spojeny s vaznym studiem literatury o magii a okulti-
smus, event. vyhledavani styku s jinymi zadjemci o stejny pfedmét a Clenstvi

v rlznych véci odpovidajicich sdruZenich. Zvlastni variantou zajmu o studium

literatury o magii je varianta v magii vériciho nebo nevéficiho badatele, kter3,

jako shora uvedeny pripad, mQze mit rlznou intenzitu a stabilitu v ¢ase. Ten-
to druh zajmu o magii mize byt velmi proménlivy v obou smérech, zeslabeni
tohoto stupné zajmu i jeho zvySeni na tfeti stupen.

= NejintenzivnéjSim je intelektudlni zdjem spojeny s virou v existenci magie

a s jejim praktikovanim, solitérnim nebo kolektivnim, ptipadné se sdruZovanim

v pfislusnych spolcich a IéZich, coZ ovsem muzZe mit rlizné formy a cile. Ve vyji-

mecnych pripadech, jak tomu bylo u nékterych ¢len italské skupiny Ur G. Evo-
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ly, kde Slo o experimentalni provérovani nékterych metod magické evokace,

mohl byt postoj nékterych ¢len( k existenci magie ambivalentni nebo i kriticky.

Neexistuje jediny, zcela jednotny typ mdga, nybrz jen typ s kardinalni dispozici
magické duse a s rliznou variabilitou sekundarnich vlastnosti (rysa a zvykd), jak
jiz bylo poznamenano vyse, osobnost konkrétniho maga je vidy bohatsi nez jeho
prototypicka ,,magicka duse”, Ze kazdy clovék je somatopsychickou individualitou
funguijici jako bio-psychicka a socio-psychickd a historicky utvarena jednota. Pro-
to jsou také velmi dulezité interindividualni varianty osobnosti magl utvarené
duchem doby, tedy osobnimi zkusenostmi jednoho kazdého konkrétniho subjek-
tu, a tak vystupuje jedine¢nd individualni konstelace vlastnosti jeho osobnosti,
jejimz jadrem je faustovska duse, spolec¢nd vSem, ktefi jsou na Urovni nejintenziv-
néjsiho zdjmu o magii a maji pevnou virou v jeji existenci.

Dosud jsme vychazeli z Goethova pojeti faustovského maga, které bylo nejen
pfijimano a vysoce hodnoceno, protoze Goethe patfil mezi nejvy- znamnéjsi
némecké basniky a jeho Faust patfil k vrcholklim svétové literatury vibec. Ale
ozyvala se také kritika Goethova pojeti Fausta a to:

* Ruzné pojeti Goethova faustovstvi (,,des Faustischen), také kriticky odmita-
vé, kdy je Goethlv Faust charakterizovan jako ,homunculus” (,umély clovi-
¢ek”), Naopak jak ukazuje Jochen Golz'® v ére nacistického Némecka ,vyletéla
vzh(ru faustovska ideologie” zdlraznujici nordickou vdli, state¢nost a aktivitu
(na podzim 1944 — lipsky prof. filosofie Hans Volkelt), avSak podle marxisty
George Lukacse ¥ — Faust reprezentuje zavrzeni hodny iracionalismus némec-
kého romantismu.

* Nové ¢i alternativni pojeti faustovstvi napf. u vyznamného portu- galského
basnika a filosofa jménem Fernando Pessoa (1888-1935) v jeho dile Faust?;
ktery toto dilo, psal od r. 1908 a zanechal je jen ve fragmentech, z nichZ bylo
sestaveno a vydano az r. 1937. Pessoa je zajimavy jiz tim, Ze to byl rozsah-
le praktikujici okultista a pfitel Aleistra Crowleye. Existuje fada alternativnich
interpretaci jeho Fausta. Zdsadni rozdil v interpretaci faustovstvi u Goetha
a Pessoa, ponechame-li stranou Pessolv temny symbolismus, je snad v tom,
Ze utrpenim Fausta, jak smysli Goethe, neni podle Pessoa nemoznost védecké-
ho pojeti svéta a Zivota, nybrz zoufalost, Ze nerozumi sam sobé, a nelze poznat,
co je Bah?'. V pasazi Faust pred zrcadlem pise: , ‘Bih existuje, ale neni Bih’,
to je transcendentni kli¢ veskerého okultismu ... Kdyby byl Buh, Buh by byl min

18 GOLZ, Jochen (ed.). Goethe Jahrbuch: Band 117. Weimar: Verlag Hermann Bohlaus Nachfolger, 2000.
9 LUKACZ, Gyorgy. Goethe und seine Zeit. Bern: A. Francke, 1947.

20 PESSOA, Fernando. Faust: Subjektivni tragédie (fragmenty). Praha: Argo, 1997.

21 |bidem, s. 230.
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neZ tato myslenka, jeZ otvird v mé dusi studnu bez okruZi ... Ach, prestat mys-
let! Stanovit mez mozZného tajemstvi ? ...Ach, spdnek, spanek, spdnek mysleni
necht se mne zmocni ! AvSak co Pessoa nejvic trapi je tryznivé tajemstvi smr-
ti: Cely Zivot ¢lovéka je tajemstvi a cely jeho Zivot provaziiluze, ale tajemstvi se
cely Zivot vyhybame, piSe Pessoa, asi proto, Zze nejvice tryznivym tajemstvim je
smrt. Pessoa?? dale pise:
,A v onu chvili, kdy jad a Smrt
se ndhle setkame,
co spatfim? A co zvim?
Co nespatfim? A co se nedozvim?
Také Pessoa ma scénu Fausta v krémé, kde mu pfipisuje tato slova 23
,UZ nemdm dusi, Svétlu a hluku jsem ji dal. Citim jenom nekonecné prdzdno tam, kde
jsem ji mél.
Jsem jen cosi zevnéjsiho, sam si védom, Ze jiZ nejsem nic,
prindlezim k tresténi a zhyralosti noci.

Horecka a prdzdno, které ve mné jsou, pfizndvaji jiz mou smrt ... Kolem duse nahmatam
jan fragmenty své bytosti.”
Faustovi, jak piSe dale Pessoa* zbyva z existence uZ jen ,prazdné védomi*
a ,metafyzickd hriza ¢innosti“. Nasleduje Pessoaovo vyznani®®

,JTouZim utéci pred tajemstvim, kam utecu vsak, kam?
Je to Zivot, je to i smrt, 6 bolesti md, kam se dam?“

Nechci se dale zabyvat Pessoovou interpretaci Fausta, resp. psychologii faus-
tovské duse, zda se vsak, Ze Goethlv Faust je vice intelektudl nez metafyzik (ma
blize k Agrippovi z Nettesheimu — ktery vedle své uc¢ebnice magie napsal také kni-
hu De vanitate scientiarum — O lichosti véd) kdeZzto Pessolv Faust je vice metafy-
zik nez intelektual (ma bliZze k Johnu Deeovi, ktery napsal metafyzické pojednani
Monas hieroglyphica). Nicméné to mohou byt jen dvé varianty magické duse,
nebo se mohu v tomto srovndni mylit. Goethovo dilo o Faustovi je pfedmétem
neséetnych a velmi rGznych pojednani, od ryze literarnich analyz aZ k pojeti, Ze je
to dilo esoterné iniciacni (antroposof Rudolf Steiner).

Problém je vSak dale v tom, Ze Zijeme v postmoderni dobé krize zapadni kul-
tury a duchovniho Zivota vibec, kdy nas faustovsky typ intelektuala s magickou
dusi existuje jiZz jen vyjimecné a také skute¢na magie se péstuje prevdiné uz nikoli

2 |bidem, s. 57.
3 |bidem, s. 94.
24 |bidem, s.94.
% |bidem, s. 99.
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v esoternich krouZcich, ale v uzavienych komercnich klubech a magy nahradili pla-
ceni iluzionisté. Konzumentim magie a okultna se nabizeji ,taoistické kucharky”
a ,,zazitky kosmického orgasmu“ a nejméné devadesat procent literarnich , esote-
rik” je brak.

Magie ve svété kouzel zbaveném

Signalem nadchdazejici atmosféry tohoto zkomercionalizovaného Upadku duchov-
niho Zivota Zapadu signalizovalo dilo vyznamného sociologa Maxe Webera Wissen-
schaft als Beruf)* poukazem na ,,odkouzleni svéta” (,,Entzauberung der Welt“):
,Pribyvajici intelektualizovdni a racionalizo- vdni neznamend pfibyvajici obecné
pozndni Zivotnich podminek, v nichZ stojime. Znamend to néco jiného: védéni
o tom, nebo vira v to, Ze bude-li se jen chtit, mizZe se kdykoli seznat, Ze neexistuji
Zddné tajuplné, nevypocitatelné mocnosti ... Ze se vétsina vSech véci — v principu
—miZe zvléddnout pocitanim. To ale znamend odkouzleni svéta.” V zapadni kulture
dominuje absolutni intelektualizovani, to bylo kdysi pfedpokladem rozvoje kapi-
talismu a lze to nazvat ,raciondlné byrokraticky duch kapitalismu®; v industrialni
spolecnosti jde o racionalizaci a technizaci a o odloZeni tradic coZ se nazyva pokro-
kem, soudi Weber. Avsak ,odkouzleni“ neznamena demytologizaci, myty ztstaly,
jen dostaly novy obsah a vira ve vSemocny rozum znamend, Ze vSechny zahady
zmizi a véda vse dulezité vysvétli, Ze dosud nevypocitatelné zahadné mocnosti
pfirody budou ovladnuty. Principidlné plati, fika Weber dale, Ze snad vSechny pro-
blémy lze zvlddnout ,vypocitdnim” (,,Berechnen”) — pozoruhodné proroctvi nad-
vlady pocitacid. Odkouzleni svéta dale znamend, Zze moderni clovék uz nemusi
sahat k magii, aby ovladl démony, nybrz najde technické prostredky k ovladani
Zivota (uméld inteligence). S intelektualizaci pak vystupuje soucasné také sekula-
rizace a ekonomizace Zivota a z toho nutné dnes tak zdlrazriovany konzumeris-
mus — zajem o magii se zuZuje na konzumaci zvlastniho druhu zaZitku napéti a jeji
zddanlivd praxe se omezuje na ,,sexualni magii“, dnes tak milou fyzicky vycerpanym
podnikatelim vseho druhu.

Existuje i ndvrat k okouzleni, zatim ovSem vice jako program nez Zivotni styl
(Thomas Moore?), Siroce nabozZensky pojaty, ktery uvedeny autor charakterizu-
je takto: ,,Okouzleni je magi¢nem, uzasem, kouzlem, které nds prekondvd, aurou
fantazii a emoci, které jsou schopny usadit se hluboko v srdci a bud’ je znepokojit,
nebo je uvrhnout do stavu vytrZeni a snéni ... Okouzleni je stavem vytrZeni a extd-
ze, vnhémZ do popredi vystupuje duse sama a veskeré obavy o preZiti a kazdodenni
starosti alespori na chvili odplouvaji stranou. Duse mad absolutni, nepopiratelnou

2% WEBER, Max. Wissenschaft als Beruf. T(ibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1992.
27 MOORE, Thomas. Ndvrat k okouzleni. Praha: Talpress, 1997.
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potrebu pravidelnych vylet( do Fise okouzleni. VyZaduje je stejné, jako nase télo
potrebuje jidlo a mysl véci k pfemysleni“?®. Magie je tu chapana jako druh zazitku,
jako okouzleni spojené napft. s erotickou laskou nebo estetickymi city; magické
se tu odehrdva pred onou vyse zminénou propasti mezi empirickym a transcen-
dentnim a je to v tomto smyslu stdle nové objevované druhy euforie v mezich
empiricna.

Nepochybné i dnes existuji solitéfi s ,faustovskou magii duse” a omezime-li se
jen na nase Ceské pomeéry, zistaly nam také vzpominky na tyto faustovské proto-
typy osobnosti maga, na uslechtilého, vlastenecky citiciho a kfestansky smysle-
jiciho intelektudlniho giganta a theurga doktora Jana Kefera; na, v dobrém slova
smyslu, svétobéznika, skutecné zasvéceného hermetika, experimentujiciho magi-
ka a basnika-esoterika Petra Kohouta vystupujiciho pod jménem Pierre de Lase-
nic; na Siroce a hluboce sebevzdélaného kabbalistu a predevsim zvédnou magii
praktikujiciho ¢lovéka renesancniho zaloZeni Frantiska Kabeldka.

Napsani clanku bylo navic inspirovano témito zdroji:

BIRVEN, Henri. Goethes Faust und der Geist der Magie. Leipzig: Talisverlag, 1929.

MORASCH, Gudrun. Hermetik und Hermeneutik. Verstehen bei Heinrich Rombach und
Hans-Georg Gadamer. Heidelberg: Universitatsverlag Winter, 1996.

SCHERER, Ludger. Faust in der Tradition der Moderne. Studien zur Variation eines Themas
bei Paul Valéry, Michel de Ghelderode, Michel Butor und Edoardo Sanguineti mit einem
Prolog zur Thematologie. Frankfurt am Main: Europeischer Verlag der Wissenschaften,
2001.

SCHMIDT, Jochen. Goethes Faust. Erster und Zweiter Teil. Grundlagen — Werk — Wirkung.
Mdnchen: Beck, 1999.

2 |bidem, s. 9.
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MAGIC AND THE PHENOMENON OF THE DEMONIC — THE PATH TOWARDS THE 21°T
CENTURY TRANSHUMANISM

Abstract: This article analyses the transition of the divine and the demonic from the Middle
Ages to their new conception in the present day. The Middle Ages were associated with a strong
faith in God, in the demonic, and in angelic forces. In the centuries since medieval times, the
gradual development of scientific thinking, cartesianism and positivism, has led to the current
paradigm, in which the demonic and the angelic were, for the vast majority of the population,
expelled to the realm of superstition and myth. However, great technological developments and
an increase in the knowledge about the world have led to such scientific possibilities where old
concepts like God, the devil, and demons emerge again in the new realities. A new world-view
appears — transhumanism.

In light of the significant scientific progress of the 21st century, God and the Devil as the creations
of Man (Artificial Intelligence) or as beings belonging to the world of virtual reality also have new
conceptual contents. Thus, there are new impulses to re-visit the old concepts of magic and
faith, of spiritual experiences and theology.

Keywords: transhumanism; magic; God; devil; Artificial Intelligence
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Uvod
Stfedovék byl spojen se silnou virou v Boha i démonské a andélské sily. Tato vira
pretrvdvala v raném novovéku, kdy nastalo obdobi humanismu a renesance. Byl to
prelom v déjinach Evropy. Protoze zamorské objevy postupné pfispély k vedouci
roli evropskych statl v geopolitickém boji na Zemi, mizeme fici, Ze doslo k prelo-
mu v déjinach svéta. Postupny rozvoj védeckého mysleni, kartezianismus a pozi-
tivismus vedly v dalSich staletich k souc¢asnému paradigmatu, které démonské
a andélské pro naprostou vétSinu populace odkdzalo do fiSe povér a bdji. Velky
technicky pokrok a narlst poznani o svété vsak vedly k takovym moZnostem védy,
Ze se opét vynofuji staré pojmy jako Blh, ddbel a démon pro nové skutecnosti.
Stredovék vidél nejvétsi zlo v dile Satana a jeho nasledovnikd, at lidskych ¢i démo-
nickych. Védci a elity dneska hovofi o nejvétsSim nebezpeci v podobé probuzené
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umélé inteligence a moznostech virtudlni reality. Objevuje se novy svétonazor —
transhumanismus, nékterymi badateli jako Fukuyama povaZovany za nejnebez-
pecnéjsi filosofii soucasnosti. Varuje se pred moznosti modifikace lidské pfiroze-
nosti a redlném prichodu posthumana — bytosti po ¢lovéku, snad Bohoclovéka.
Tento prichod md mit moznost urychlit véda. Staré theologické a religiézni pojmy
se objevuji v novych souvislostech a s novym obsahem.

Konec stredovéku a pocatek novovéku jako pocatek zlomu v religiéznim ucho-
peni svéta

Scholasticka filozofie, kterd dominovala Evropé béhem stfedovéku zacala pocat-
kem novovéku ustupovat. Lidskd bytost a pfirodni svét se opét staly legitimnim
pfedmétem studia. Renesanéni humanismus povzbuzoval lidi, aby se spoléhali na
sva vlastni pozorovani a sv(j vlastni Usudek, spiSe neZ aby se v kazdé véci vazali na
nabozenské autority. Vyraznym predstavitelem tohoto obdobi je Giovanni Pico
della Mirandola (1463-1494), ktery v Reci o diistojnosti ¢lovéka (1486) prohladuje,
Ze ¢lovék nema pevné danou formu a je zodpovédny za utvareni sebe samého.
Napsal: ,Neucinil jsem Té ani nebestanem, ani pozemstanem, ani smrtelnikem
ani nesmrtelnym, abys jako svépravny a vazeny sochar a vytvarnik mohl utvaret
sebe sama do takové podoby, jaké das sam prednost. M(zes poklesnout na uro-
ven nizsi, zviteci, ale mGzes byt také podle vlastniho rozhodnuti znovu povznesen
k vy$simu, Bozskému.”* V dile Heptaplus Pico opét umistuje ¢lovéka mimo hie-
rarchii tfi svétl, andélského, nebeského a svéta elementd, pojednava o ném jako
o svété Ctvrtém, ktery je svétem sam o sobé, a velebi ¢lovéka a jeho schopnosti, ac¢
ve zfejmé;jsim teologickém kontextu.? Pico je timto svym pfistupem k pfirozenosti
¢lovéka vyzdvihovan v transhumanismu. V Reéi o diistojnosti clovéka jeté dodava:
,ezméte si radéji k srdci slova proroka Asafa: ,Jste bohové, vSichni jste synové
Nejvyssiho“3

Jak tuto historickou situaci popsal Richard Cavendish: ,V renesanci dosah-
la svého vrcholu vyssi magie, doslo k obrozeni novoplatonismu, znovuobjeveni
hermetiky a prijeti kabaly kfestany. Tento rozvoj byl ¢asteéné vyrazem vitézstvi
humanismu, ktery v italské kultufe dominoval od roku 1450 a ktery se pozdéji
rozsifil od Alp smérem na sever. Humanismus se vyznacoval novym presvédéenim
o hodnoté a potencionalni velikosti ¢lovéka. Toto presvédcéeni bylo dovedeno do

! PICCO DELLA MIRANDOLA, Giovanni. O distojnosti ¢lovéka. Praha: OIKOYMENH, 2005. s 57. ISBN 80-7298-
164-1.

2 KRISTELLER, Paul Oskar. Osm filosofti italské renesance. Praha: Vysehrad, 2007. s. 75. ISBN 978-80-7021-832-
7.

3 PICCO DELLA MIRANDOLA, Giovanni. O dstojnosti ¢lovéka. Praha: OIKOYMENH, 2005. s 63. ISBN 80-7298-
164-1.
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krajnosti renesanc¢nimi magy, mezi néz patfili Marsilius Ficinus (1433-1499), Pico
della Mirandola, Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim (1486-1535), Para-
celsus (1493-1541), John Dee (1527-1608), Giordano Bruno (1548-1600) a dokon-
ce i legendarni Faust (postava s pravdépodobnou existenci v 15./16. stoleti). Tito
magové oprasili klasickou postavu ,mocného muze” jako mistra esoterické mou-
drosti a skute¢ného boha“. ,Rozdil mezi clovékem a Bohem spociva v tom, ,, fekl
Pico, ,ze Buh v sobé obsahuje vSechny véci, protoZe je jejich zdrojem, zatimco
Clovék v sobé vsechny véci obsahuje proto, Ze je jejich stfedem. ,, Z toho plynulo,
Ze ,neexistuje zadna sila skryta na zemi ¢i na nebesich, kterou by kouzelnik vhod-
nymi podnéty nemohl uvolnit.

Renesance predstavuje: , pocit ze svéta, ktery byl viastni helénismu. Jestlize
hrdinou predchoziho pojeti byl moudry muz, ktery rozpoznal svou omezenost
a prijal svdj udél, hrdinou nového pfistupu je spasitel, ktery ndm umoznuje se
z pout osudu vyvléci. Jestlize predchozi kultura méla hrlizu z otevieného prostoru
a citila se dobre v pevné ohraniceném meésté, nyni se situace obraci: ¢lovék si ve
svété pripada klaustrofobné. Nebeské sféry, které donedavna ddvaly svétu pevny
rdmec a drZely jej pohromadé, se nyni jevi jako okovy, které smrtelnikdim brani ve
volném pohybu. Idedlem se stava nekonecny prostor za témito sférami“® ,Zatim-
co stfedovéké krestanstvi idealizovalo postavu mnicha, ktery zavrhl svét i své télo
a pokorné se zasvétil uctivani Boha, renesance se vratila i idedlu vSestranného
Clovéka, ktery si vazi vSech stranek své pfirozenosti a hrdé se pokousi ve zkusit
a ovladnout, co? byl davny pohansky ideal vy$si magie.“® Ze ovéem tato magie
méla své problematické stranky se ukdzalo na prikladu Giordana Bruna. Vyznam-
na britska historicka Frances Yatesova (1899-1981) o jeho poslednim obdobi pred
zatCenim napsala: ,,Bruno po navratu do Italie stravil zhruba tfi mésice v Padove,
kde se pfipravoval na své poslani. V té dobé byl Bruno bezpochyby velice zapaleny
pro magii, jelikoz praktikoval vSechny jeji druhy, od démonické po magii pfiro-
zenou, za Ucelem umocnéni sil vlastni osobnosti, jiz chtél zapUsobit na papeze
Klementa VIII (1536-1605). A naklonit ho velké reformé. KdyZ v bfeznu 1592 odjel
z Padovy do Benatek, nacez zakratko s pfispénim Moceniga zmizel v Zalatich inkvi-
zice, v Padové se o jeho osudu urcité védélo...” a Yatesova dodava:“BliZil se konec
stoleti (1600) a vzduch byl prosycen o¢ekavanim zmény a reformy. Zalate inkvizice
v Rimé& byly preplnéné nebohymi vizionafi, kterym se jejich oéekavani nesplnila.”

4 CAVENDISH, Richard. Dé&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. s. 103. ISBN 80-207-05-09-0.
5 CHLUP, Radek. Corpus Hermeticum. Praha: Herrmann & synové, 2007. s. 78-80. ISBN 978-80-87054-09-3.
6 CAVENDISH, Richard. Dé&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. s. 103. ISBN 80-207-05-09-0.
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Ve stejné dobé zde byl véznén autor dalsiho vyznamného politického, ale zaroven
hermetického spisu Slunecni stat Thomas Campanella (1568-1639 ).’

O pfirozenosti démont

V feckém prostredi zavadi jednoznacné rozliseni mezi bohy a daimony jako prv-
ni Platén (427-347 pt.n.l.), ktery v Symposiu 202e-203a daimony popisuje: ,jako
nizsi bozské sily, jez stoji napll cesty mezi bohy a lidmi a pomahaji mezi obojim
zprostfedkovat.

Platon sam — nakolik mGzeme z jeho spist soudit — vidél jesté daimony jako sily
veskrze pozitivni, jako mocnéjsi bytosti, které o ¢lovéka pecuji a pomahaji mu. Jiz
jeho bezprostredni Zak Xenokratés (398-314 pi.n.l.) vSak vedle toho hovofi o jiné
kategorii daimonl, ktefi plsobi jako sily rozkladné a disharmonické.

Vedle této recké daimonologie hralo ovsem v pozdni antice dlleZitou roli téz
odlisné pojeti daimond, jez ma koreny v judaismu a ve filosoficky rozvinuté podo-
bé se s nim setkavame u ranych kfestanskych myslitelG. Jadrem této koncepce
je radikdlni protiklad mezi uctivanim jediného Boha a modlosluzbou pohanskych
boZstev. Pohansti bohové jsou v helenistickém judaismu interpretovani jako syno-
vé padlych andél z Gn 6,1-4. Jsou to démoni, ktefi si uzurpovali Uctu naleZejici
Bohu a navedli pohanské narody, aby je rozlicnymi perverznimi zpUsoby uctivali
v nemravnych a ponizujicich kultech”?

V textu pro zadpadni magii velmi podstatném, v hermetickém dialogu Asclepius,
jsou slovem ,,démon“ oznacdovany bytosti: ,,na hierarchii stvoreni nizsi nez boho-
vé, avSak vyssi nez lidé, sily poradajici svét v souladu se svou prirozenosti. S nastu-
pem krestanstvi, a nemalou zasluhu na tom ma zajisté svaty Augustin (354-430)
(a jeho spis O obci Bozi, dochazi k silnému vyznamovému posunu. Anti¢ti démoni
byli na zakladé homonymie ztotoZnéni s démony Nového zakona, ¢imzZ veskrze
neutralni pojem ziskal silné moraini zabarveni)“. ° Dokonce i kdyZ si pohané neuvé-
domovali, Ze konaji s pomoci zlych duch(, nebo kdyzZ pouZivali pouze 1écivé byliny
a amulety z drahych kamenl, kfestansky autor Augustin za tim ihned vidél spo-
jeni s démony: ,Démoni totiz Udajné vidi kouzelné predméty jako znameni, které
je volaji, aby konali svou praci. Pravé démoni vytvorili magickd uméni a ukazali
je lidem. A opét démoni plnili ve skutecnosti vili kouzelnik(. Tato témata patfi
mezi stéZejni v Augustinové klasickém spisu O obci BoZi“.*° Démoni nejsou Zadni

7 YATESOVA, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice. Praha: Vy$ehrad, 2009. s. 348-357. ISBN 978-80-
7021-908-9.

8 CHLUP, Radek. Corpus Hermeticum. Praha: Herrmann & synové, 2007. s. 131-133. ISBN 978-80-87054-09-3.

ZAJICEK, Samuel. Rozporuplnost praktické démonologie. In: Sbornik obce kfestanii Okruh a Stied. Praha:
Obec kfestan(, 2/20009, s. 35.

1 KIECKHEFER, Richard. Magie ve stfedovéku. Praha: Argo, 2005. s. 27. ISBN 80-7203-660-2.
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prostiednici mezi bohy a lidmi, ktefi by bohlim nosili nase prosby a lidem boz-
ské dary. Podle Augustina musime véfrit, Ze démoni byli svrZeni pro neodcinitelny
prestupek z vysin vzneSenéjsiho nebe na tuto zemi a v tomto svém Zaldfi jsou
predem odsouzeni.’* Kfestanstvi proménilo pohanské bohy v déably. Pro kfestany
byli pohansti bohové podobami Satana. Nizsi duchové byli silami podléhajicimi
Satanovi, nepratelskymi vic¢i Bohu a lidem. Pravé jejich machinacemi si cirkev
vysvétlovala jinak nevysvétlitelny odpor a nepratelstvi, se kterymi se setkavala,
a nevysvétlitelné pustosivé kacitstvi, které ji suzovalo. Krestanské presvédéeni
osvété plném zlych a désivych sil ladilo s naladou doby. Zaroven to byla cirkev, kte-
ra poskytovala obranu pfed armadou zla.*? Kfestané tehdy uz delsi dobu ze véeho
zla svéta vinili ddbla. Teologové zdlrazrnovali obrovskou moc débla, jeho nekonec-
nou vynalézavost a nelitostnou nenavist k lidstvu. Vilém z Auvergne (1180-1249)
povaZzoval lidsky Zivot za dlouhy zapas s dablovymi utoky. , Kdyz ¢teme jeho popis
¢innosti raznych druhli démon(, zda se, Ze veskeré lidské Spatnosti jsou jejich
dilem. Tomas Akvinsky (1225-1274) se zabyval moci démonU a jejich schopnosti
zpUsobovat zdanlivé zazracné ucinky. 2 Cirkev se chtéla vyrovnat se skutecnosti,
Ze ve svété stvofeném dobrym Bohem existuje zlo a pomohla si k tomu postavou
ddabla, ktery matii boZi dobré umysly. Débel ziskaval v predstavé stfedovéku stale
vyznamnéjsi moc. Aby ovSsem neohroZoval postaveni monoteismu a nedochdzelo
k dualistickym predstavam, musela byt jeho moc omezena.'* Hermeticka daimo-
nologie v sobé spojuje rysy obou pravé nastinénych pristup(. ,Na jedné strané
tu nalezneme ryze pozitivni koncepci daimont jako BoZich sluzebnik(, ktefi maji
své pevné misto v hierarchii universa a pomahaji spravovat nas svét. Vedle toho
se zde objevuje opacné pojeti. Podle ného se do ¢lovéka pokouseji mimo Boha
zasit ,semena” i daimoni, kterych je cely Kosmos plny. Pokud tito daimoni oklam-
ou nasi mysl a zaseji do nas ,,simé svého vlastniho pusobeni), zrodi se v nasi dusi
cizolozstvi, vrazdy, svatokradeze a ,vSechny ostatni daimonské skutky”. Takovéto
chapéani daimond také vychazi ze Zidovskych koren?”.t®

Zakladni spis inkvizice od XV. Stoleti Kladivo na ¢arodéjnice Fika, Ze: , pravdiva
vira nds uci, Ze jisti andélé, ktefi padli z nebes, jsou ddblové, pficemz nds vaze
védomi toho, Ze ze samotné své podstaty mohou ¢init mnoho Uzasnych véci, které

1 AUGUSTINUS, Aurelius. O obci BoZi. |. dil. Praha: Karolinum, 2007. s. 281. ISBN 978-80-246-1284-3.
12 CAVENDISH, Richard. Dé&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. s. 60-61. ISBN 80-207-05-09-0.
13 CAVENDISH, Richard. Déjiny magie. Praha: Odeon, 1994. s. 100-101. ISBN 80-207-05-09-0.

4 VOS, Nienke (ed.) et OTTEN, Willemien (ed.). Demons and the Devil in Ancient and Medieval Christianity.
LEIDEN: Brill, 2011. s. 50. ISBN: 978-9004196179.

15 CHLUP, Radek. Corpus Hermeticum. Praha: Herrmann & synové, 2007. s.134. ISBN 978-80-87054-09-3.
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my Cinit nem(zZeme. A ti, ktefi se pokouseji svést ostatni k uskute¢iovani takovych
déablovych div( jsou nazyvani ¢arodéjnici“.®

Vrcholnou osobnosti, kterd v této souvislosti ukazuje ¢innost renesancéniho
ucence s jeho snahou presahnou v touze po poznani vSechny hranice a meze,
je Faust. Pravé ten napliuje starou predstavu helénistickych teurgl, Ze bytosti
existujici mezi ¢lovékem a Bohem nds mohou dovést k jakémusi ,nadlidskému“
poznani. Pfedstavy o moznostech démonu ve vztahu k ¢lovéku jsou popisovany
nejen v pribézich o Faustovi, ale také ve stredovékych priruckdch magl a ¢arodéjq,
takzvanych grimoarech. V Ceské republice se v soucasnosti mezi nejtradi¢néj$imi
grimodry zmifuji Salamounovy kli¢e a Magia Innaturalis’’. Svét byl v dané dobé
zakouzlen do té miry, Ze cile soucasnych transhumanistd vystupuji v pfedstavach
stredovéku a raného novovéku o mozZnostech andélskych a démonickych sil.
Z popisli moci jednotlivych planetarnich vladcu jsou ziejmé touhy, které se pos-
tupné stavaji i prioritami dnesni védy — okamzité premistovani na velké vzdaleno-
sti, proména prirozenosti véci.’® ProtoZe vsak ¢lovék mél snahu tyto véci ziskavat
ne primo, skrze jiné lidi — dnesni védce, ale nepfimo skrze jakéhosi démonického
prostfednika, bylo toto poznani zavrhovano jako dabelské. Dnes tento dabelsky
prostfednik zmizel z obecného diskurzu a tyto nejidealistictéjsi touhy badatel
stredovéku se stavaji realizovatelné na padé nadndrodnich firem a univerzitnich
pracovist. Jak ukazi dale na vyjadreni predniho prikopnika modernich tech-
nologii a raketového primyslu v USA Elena Muska (*1971) , opét se vSak zde i bez
»démonského prostifednika” minulosti na hranici dfive jen nemnohymi tusenych
a mnohdy i netusenych lidskych mozZnosti objevuje predstava démonského.

Odkouzlovani svéta od renesance smérem k 21. stoleti

Po obdobi pevné viry v Boha i ddbla ve stfedovéku a rozvoji magie a hermetismu
v renesanci lze jiz od 18. stoleti v dobé osvicenstvi a védeckého pokroku hovofit
o postupném odkouzleni svéta. Némecky sociolog Max Weber (1864-1920) mlu-
vil o raném kapitalismu na prelomu 19. a 20. stoleti jako svétu ,,odkouzleni”, kdy
ustupuje vliv ndbozZenstvi, mytd a viry v néco vyssiho na ukor technické raciona-
lity, efektivity a neustalého pokroku.’® Weber chape ,Odkouzleni svéta jako velky
proces nabozenskych déjin, [...] pocalo uz starozidovskymi proroctvimi a [...] ve

16 KRAMER, Heinrich et SPRENGER, Jakob. Kladivo na ¢arodéjnice. Praha: Michal Zitko — Otakar Il., 2000. s. 29.
ISBN: 8086355829.

7 FAUST, Johannes. Magia innaturalis. Praha: Eulis, 1940.
8 Claviculae Salomonis. Praha: Trigon, 1990. s. 143-144. ISBN 89-85320-04-5.

¥ HROCH, Milos. Alejandro Jodorowsky udélil Svétu knihy lekci psychomagie, vzpominal na Dunu a Incal [onli-
ne). Aktudlné, 2019 [cit. 15.6.2019]. Dostupné z: https://magazin.aktualne.cz/kultura/literatura/alejandro-
-jodorowsky-svet-knihy/r~40bfe14c77celle9ab10ac1f6b220ee8/
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spojeni s helénskym védeckym myslenim zavrhlo jako povéru a rouhani vSechny
magické prostfedky hledani spasy.“?® Na Webera navazuji v tomto ,,odkouzlova-
ni“ dalsi jako francouzsky filosof a sociolog Marcel Gauchet (¥*1946). Ten se na
Weberovu teorii odvolava, zaroven ale tikd, Ze Weberovu tezi chce chépat v Sir-
Sim smyslu jako ,,zanik vlady neviditelného”. Gauchet totiz bude odkouzleni ddle
pojimat spiSe jako odnabozensténi, kdezto Weber by jim minil spiSe spiritualizaci
(ve smyslu odmagicténi) nabozenstvi.?

Dabel ani Biih nebyli pozitivni védou objeveni a u vétsiny evropské populace
Ize hovofit o Ustupu viry v jejich existenci. Zlstalo slovo ddbelské i démonické jako
popis néjakého plsobeni, pfipadné chovani, bez mimolidské, personifikované exi-
stence zdroje zla, ktera by méla jakousi osobnost.

V 21. stoleti ovSem znovu nastupuje doba, kdy se slovo démon v této formé
zacind poutZivat. A jsou to predni predstavitelé technologického rozvoje, kte-
i hovofi o nejvétsim nebezpecdi pro lidstvo. Ve stfedovéku mélo toto nebezpedi
podobu ddabla, ktery chce znicit kfestany a proti obci BoZi stavi obec svou. Dnes
ma toto nebezpeci podobu takzvané technologické singularity.

»Technologicka singularita je vyraz pro okamzik, kdy vznikne autonomni samo-
regulacni superinteligentni pocitac, ktery svymi schopnosti dalece prekona clo-
véka. Singularistické hypotéza je zaloZena na exponencialnim rlstu ve vyvoji
novych technologii, tzv. Moorové zdkonu. Nejedna se vsak o fyzikalni zakon, ale
o extrapolaci vypozorovanych trendd, coZ neni dostate¢nym potvrzenim pro plat-
nost hypotézy. Singularita je v pojeti transhumanist( oznacenim pro prilomovy
bod v evoluci lidstva souvisejici s vytvorenim umélé inteligence nebo s rozsifenim
inteligence lidi, ktery symbolizuje novou realitu provdzenou explozi inteligence
a zménou smyslu Zivota a smrti. Zastanci teorie technologické singularity z rad
transhumanistl sdileji presvédceni, Ze ve stfedné vzdalené budoucnosti dojde
ke spontannimu vzniku nebo zamérnému vytvoreni pocitacové superinteligence.
Pokud bude tento proces peclivé a obezietné fizeny, poslouzi podle transhuma-
nistl ve prospéch lidstva a umozni vyvoj postélovéka.“?? Elon Musk (hlavni pred-
stavitel firem a projektt jako Tesla, Space X (soucasny Uspésny americky projekt
raket), Starlink) uvedl na sympoziu MIT v roce 2014, Ze s Al (umélou inteligenci)

20 HAVELKA, Milos, 2012. Odkouzleni versus sekularizace. In: Socioldgia - Slovak Sociological Review. 44(5), s.
573.

2L HORSKY, Jan. An Analysis of Macro-processes in History. Some Thoughts on the Issues of Connecting Socio-
logical and Historiographical Methods in Studying Religious History [online]. Urban people — Lidé mésta,
2011 [cit. 15.6.2019]. Dostupné z: http://lidemesta.cz/archiv/cisla/11-2009-1/analyza-makroprocesu-v-de-
jepisectvi.html

2 PODROUZKOVA, Jana. Transhumanismus: myslenka na pomezi védy a fikce. Brno, 2017. Dizertaéni prace.
Masarykova univerzita. Fakulta filozoficka. s. 32.
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,pFivolavdme démona“. Ze se jednd o vyvoldvani podobné Faustovi a stejné jako
u Faustova Mefistofela mlize démon pomoci dfive, neZ bude nendvidét. Musk
véri, ze vyhynuti lidstva zprostifedkované umélé inteligenci by mohlo byt spise
,nezamyslenym disledkem nez zdmérnym cilem.?

Otazkami, které nas vraci zpét k predstavam svéta renesancnich magt se zaby-
vaji védci v Oxfordu a na MIT (Massachusetts Institute of Technology - predni
americka technologicka univerzita). Na Filosofické fakulté Oxfordské univerzity
vznikl tzv. Institut budoucnosti lidstva, ktery vede jeho zakladatel filosof a futuro-
log profesor Nick Bostrom (*1973). Abychom si ucinili v CR predstavu, jak inten-
zivné a s jakou podporou jsou tyto zdanlivé fantastické predstavy dnes v anglosas-
kém svété rozvijeny staci uvést, Ze letos dostal tento Institut nejvétsi soukromy
dar v déjinach Filozofické fakulty Oxfordu - 13 miliona liber. 2 V roce 2019 v této
souvislosti intenzivné nabiral spolupracovniky, doktorandy atd. Zde se rozpraco-
vavaji otazky, které maji mit podle badatelll Oxfordské univerzity zasadni vliv na
budoucnost vyvoje ¢lovéka. V kontextu hermetismu, magie a démonického bych
rdd poukdzal na dvé zdsadni oblasti, které Nick Bostrom a dalsi badatelé rozpra-
covavaji — Al (ziskani inteligence vyssi nez lidska stroji) a teorie svéta jako virtudlni
simulace vyssi civilizace. Tyto otazky jsou spojeny s novodobym svétonazorem,
ktery je pro nékteré filosofii a jiné ndbozenstvim — transhumanismem.

Soucasny transhumanismus a obnoveni klasickych teologickych myslenek
v nové formé

Transhumanismus se dnes Siti v technicky nejvyspélejsich oblastech planety —
USA, Anglii, Némecku, Rusku mezi prednimi védci, akademiky atd. Jeho cilem ma
byt probadani a osidleni kosmu v jeho nejzazsich hranicich, nesmrtelnost, dokon-
ce v nékterych interpretacich kfiseni mrtvych. Za vzory vizionard v tomto sméru
jsou davani $éf Amazonu Jeff Bezos (*1964), Elon Musk, prvni vnéjsi investor face-
booku Peter Thiel (*1967) atd. O téchto lidech predvidajicich vyvoj technologii
se dnes jiz hovofi jako o ,prorocich“ technologii, ktefi mluvi pokud jde o umélou
inteligenci (Al) v lexikonu magie, boh(i a monster. Pfedpovidaji kazdy scénar od
utopii po apokalypsy, vladce svéta i andély.?

3 WARD, Tom. Tech Experts Disagree Wildly on the Future Impact of Al [online]. Futurism, 2017 [cit. 16.5.2019].
Dostupné z: https://futurism.com/tech-experts-disagree-wildly-on-the-future-impact-of-ai

24 £13.3m boost for Future of Humanity Institute [online]. Future of Humanity Institute, 2019 [cit. 16.5.2019].
Dostupné z: https://www.fhi.ox.ac.uk/grant-announcement/

% WARD, Tom. Tech Experts Disagree Wildly on the Future Impact of Al [online]. Futurism, 2017 [cit. 16.5.2019].
Dostupné z: https://futurism.com/tech-experts-disagree-wildly-on-the-future-impact-of-ai
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Americky politolog Francis Fukuyama (*1952) oznacil transhumanismus ve zvlast-
nim vydani deniku Foreign Policy za nejnebezpecnéjsi myslenku na svété.?®

Na Zapadé na konferencich poradanych americkym Narodnim ufadem pro
letectvi a kosmonautiku (NASA) badatelé jako Vernor Vigne predpokladaji vznik
tzv. nadlidské inteligence, tj. vznik néjaké bytosti s inteligenci vyssi nez je lidska.
Vznika s predstavou ¢lovéka mysliciho milionkrat rychleji nez my: , Takovyto ¢lovék
by byl jisté inteligentnéjsi nez kdokoli jiny (test inteligence by jisté s bravurnim
vysledkem zvladl za par vtefin, vlastné pokud by ho vyplfoval na papire, tak by
nejvic ¢asu zabralo vlastni zaskrtavani). Toto Vinge pojmenoval jako ,slaba nad-
lidskost”. Mluvi také o ,,silné nadlidskosti“, ktera neni jen velmi rychle myslici lid-
ské mysleni, ale opravdu néjaka superinteligence, kterou vlastné nem(zeme ani
pochopit. Jako jeden z prvnich si tuto Singularitu s velkym S uvédomil pravé Vinge,
kdyZ na sympdziu VISION-21 ¥ v roce 1993 prednesl ¢lanek na toto téma pod
nazvem ,Pfichazejici technologickd singularita - Jak prezit v postlidské dobé“.®
Dalsi transhumanista, technicky rfeditel spolecnosti spole¢nosti Google Ray Kur-
zweil (¥*1948) na otazku: ,Existuje Bah?“ v kontextu predpokladaného vyvoje
techniky odpovida: ,Zatim ne!” ?°

K témto religionistice a theologii blizkym hypotézam a teoriim je z hlediska
hermetického a magického dileZité priradit tzv. teorii pocitacové simulace, kterd
ma své zastance mezi elitou technickych i humanitnich véd. Bostrom rika: ,,m{ze-
me konstatovat, Ze vypocetni vykon, ktery je k dispozici posthumanitni civilizaci,
je dostacujici k tomu, aby mohl provozovat obrovské mnozstvi simulaci predkd,
i kdyZ na tento ucel pfidéluje pouze zlomek svych zdrojd. Tento zavér mlzeme
vyvodit, i kdyZz ve vSech nasich odhadech zanechavame znacnou chybovost.
Posthumanitni civilizace by mély dostatek vypocetniho vykonu, aby mohly bézet
velmi mnoho simulaci predkd, i kdyby pro tento Gcel pouzivaly jen nepatrny zlo-
mek svych zdroja“, 3°

26 SAHOTA, Neil. Human 2.0 Is Coming Faster Than You Think. Will You Evolve With The Times? [online]. For-
bes, 2018 [cit. 16.5.2019]. Dostupné z: https://www.forbes.com/sites/cognitiveworld/2018/10/01/human-
-2-0-is-coming-faster-than-you-think-will-you-evolve-with-the-times/

27 Vision-21. Interdisciplinary Science and Engineering in the Era of Cyberspace [online]. [cit. 16.5.2019].

Dostupné z: https://ntrs.nasa.gov/archive/nasa/casi.ntrs.nasa.gov/19940022855.pdf

2 VIGNE, Vernon. Singularita [online]. 1993 [cit. 12.4.2019]. Dostupné z: http://www.phil.muni.cz/fil/texty/
vernor_vinge_singularita.html

2 Transcendent Man - Does God exist? In: Youtube [online]. 19.12.2014 [cit. 16.5.2019]. Dostupné z: https://
www.youtube.com/watch?v=GIKG5r_FoBE . Kandl uZivatele: Eternal Life Fan.

30 BOSTROM, Nick. Are You living in a computer simulation? [online]. [cit. 13.6.2019]. Dostupné z: https://
www.simulation-argument.com/simulation.pdf

376



MAGIE A FENOMEN DEMONICKEHO —
CESTA K TRANSHUMANISMU 21. STOLETI

Elon Musk dodav3, Ze je Sance jedna z miliardy, Ze neZijeme v pocitacové simula-
ci. Ze je vysoce pravdépodobné, Ze Zijeme v simulaci vytvofené superintelligenci.?!

Ackoliv vSechny prvky takového systému mohou byt naturalistické, dokonce
i fyzické, je mozné vést jisté volné analogie s nabozenskymi koncepcemi svéta.
Néjakym zplsobem, postlidé provadéjici simulaci jsou jako bohové ve vztahu
k lidem obyvajicim simulaci: postlidé, ktefi vytvofili svét ktery vidime; maji nadra-
zenou inteligenci; jsou ,vSemohouci” v tom smyslu, Ze mohou zasahovat do fun-
govani naseho svéta i zplsoby, které porusuji jeho fyzikalni zakony; a jsou ,vSevé-
douci” v tom smyslu, Ze mohou sledovat v3e, co se déje. Vsichni polobozi kromé
téch, ktefi jsou na zakladni Urovni reality, vsak podléhaji sankcim silnéjsich boh(
Zijicich na nizsich drovnich.

Navic bychom museli mit podezreni, ze postlidé, ktefi provadéji nasi simulaci,
jsou sami simulovanymi bytostmi; a jejich tvirci mohou byt také simulovanymi
bytostmi...

Dalsi dohadovani se o téchto tématech by mohlo vyvrcholit v naturalistické
teogonii, kterd by studovala strukturu této hierarchie, a omezeni uloZena jejim
obyvatelllm moZnosti, Ze jejich jednani na vlastni Grovni miZe ovlivnit chovani,
které se jim dostava od obyvatel hlubsich Urovni.®? K témto s filosofii, theologii
a religionistikou spojenym teoriim, publikovanym v nejvice hodnocenych recen-
zovanych casopisech badateli z Oxfordské univerzity bych si dovolil doplnit, Ze exi-
stuje moznost, Ze by tvlrci téchto virtualnich realit, potencidlné nadani boZskou
moci spojenou se schopnosti fidit tyto programy do nich vstupovali s do urcité
miry zahalenou paméti. Podobné jak se to uci v Zidovské mystice — kabale. Midras
uci, Zze: ,pfedtim, nez se narodime, prvotni svétlo, které sviti z jednoho konce uni-
versa na druhy inspiruje nase duse bozskym védénim, nasycuje nasi dusi Térou
a osvétluje celou Toéru v nas. Nerodime se jako nepopsany list, ale jako nadoby
naplnéné kapacitou moudrosti. Ale kdyZz jsme se narodili na svété, andél nas
poklepal na philtrum - zafez na hornim rtu a vysledkem bylo zapomenuti Tory“3?
Podle mystickych uceni judaismu je Téra spojenim mezi hornim a nasim svétem,
kdo ji znd v dokonalé podobé, mohl by jak ucil profesor Vladimir Sadek (1932-
2008) podle renesanéniho Zidovského kabalisty Sloma Molcha (1500-1532) ,tvo-
fit a nicit svéty“. Proto také na zemi Udajné mame jeji pfehazenou, nedokonalou

31 KOEBLER, Jason. Elon Musk Says There’s a ‘One in Billions’ Chance Reality Is Not a Simulation [online]. Vice,
2.6.2016 [cit. 15.5.2019]. Dostupné z: https://www.vice.com/en_us/article/8q854v/elon-musk-simulated-
-universe-hypothesis

32 BOSTROM, Nick. Are You living in a computer simulation? [online]. [cit. 13.6.2019]. Dostupné z: https://
www.simulation-argument.com/simulation.pdf

3 ARIEL, David S. Kabbalah: The Mystic Quest in Judaism. Rowman & Littlefield, 2006. s. 126-127. ISBN: 978-
0742545649.
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podobu.**Tyto nejnovéjsi akademické teorie ukazuji badani v magii a hermetismu
v naprosto jiném svétle. Hledani permutaci Abrahama Abulafii (1240-1291) %,
stejné jako Enochianska magie Johna Dee®* nebo sigilickd magie Austina Osmana
Sparea (1886-1956)* by se dalo chéapat jako hledani klice k virtualni realité. Navrat
k ,védéni pred padem” by byl ndvratem k bdélosti, jak ji popsal v romanu Zele-
na tvar Gustav Meyrink (1868-1932). Patfil spolu s Karlem Weinfurterem (1867-
1942) k t&m, kdo s poslancem Ri$ské rady, baronem Adolfem Leonhardim (1856-
1908) koncem 19. stoleti na tizemi Ceského statu obnovovali a rozvijeli badani v
mystice, magii a hermetismu.3® Meyrink nechava Cist v ,,tajemném svitku“ otevie-
ném hlavnim hrdinou tato slova: ,Ted vSak poslys, co Ti mam fici: Vyzbroj se pro
pristi dobu! Zahy svétovy orloj bude odbijeti dvanactou, jeji ¢islo na ciferniku jest
Cervené a zbrocené krvi. Podle toho ji poznas. Této nové prvni dobé predchazi
vichfice. Bud bdélym, aby té nezastihla spiciho, nebot ti, ktefi pfechazeji se zavre-
nyma ocima do nastavajiciho dne, zistanou zviraty, jimiz byli a nebude je Ize jiz
probuditi... Po tisic let, ba jeSté déle ucili se lidé pronikati zakonem pfirody a zuZzit-
kovati jej. Blaze tém, ktefi pochopili smysl této prace a ujasnili si, Ze zdkon nitra
jest tyz jako zdkon vnéjsku, pouze o oktavu vyssi. Jsou povoldni ke Znim, ostatni
zUstanou orajicimi otroky s nachylenou tvafi. Kli¢ k moci nad vnitfni pfirozenosti
zrezavél od €asl potopy. Heslo jest: — bditi. Byti bdélym znamena vse...Existovali
mezi lidmi jednotlivci — a jesté existuji — ktefi pfiliS dobre védéli, Ze sni. Jsou to
prakopnici, ktefi pronikli az ke tvrzim, za nimiz se skryva vécné bdélé J3, - vidci
jako Goethe, Schopenhauer a Kant, ale neméli zbrani, aby pevnosti dobyli a jejich
valecny pokfik neprobudil spacu...Bud bdély pfi vSem svém kondni! Nevér, Ze jsi
jim jiz. Nikoliv, spi$ a sni$. Postav se pevné, seber se dohromady, a nut se pouze
na okamzik k pocitu télem pronikajicimu: ,ted bdim!“..To jest prvni vahavy krok
k dlouhému, dlouhému putovani od poroby k vSemohoucnosti...

Od pficky vidy jasnéjsiho a jasnéjsiho bdéni ke pfi¢ce, musis vystoupiti’, chces-
-li smrt pfemoci a jeji vyzbroj — spanek, sen a omameni. Jiz nejnizsi pficka tohoto
nebeského Zebtiku nazyva se: genius. Jak teprve mame pojmenovati vyssi stupné.
Zustanou neznamy davu a jsou povazovany za legendy...Prvnim nepfitelem, ktery

3 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha: Fra, 2003. 5.121-122. ISBN 80-86603-05-9.

35 SAGERMAN, Robert. The Serpent Kills Or the Serpent Gives Life: The Kabbalist Abraham Abulafia’s Response
to Christianity. Leiden: Brill, 2011 s. 91. ISBN-13: 978-9004194465.

36 John Dee [online]. 15.5.2018 [cit. 12.6.2019]. Dostupné z: https://www.newworldencyclopedia.org/entry/
John_Dee

37 VESELY, Josef, 1992. Einstein magie (Austin Osman Spare a jeho metoda sigillarni magie). Horus Revue. Brno:
Horus. 2, s. 46 - 66.

38 NAKONECNY, Milan. Novodoby cesky hermetismus. Praha: Eminent, 2009. s. 54-56. ISBN 978-80-7281-327-
8.
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se postavi proti tobé na cesté k probuzeni, bude tvé vlastni télo. AZ do prvniho
kuropéni bude s tebou bojovat. Spatfis li vSak den vééného bdéni, ktery Té oddali
od namésicnikl, domnivajicich se, Ze jsou lidmi a nevédoucich, Ze jsou spicimi
bohy, zmizi pro tebe i spanek télesny a vesmir bude ti podroben. Pak m(zes Ciniti
zazraky, chces-li, a nebudes nucen cekati jako Skemrajici otrok, az se zlibi kruté

modle, aby té obdarovala, nebo ti utala hlavu“*

Zavér

Po obdobi odkouzlovani svéta zplisobeném rozvojem védy a techniky od renesan-
ce pres osvicentvi k dnesku zfejmé nastava nové ,,zakouzlovani“. Staré pojmy jako
Blh, dabel, démon se objevuji v pfispévcich prednich badatel(l v oblasti nejnovéj-
Sich technologii (Bostrom, Musk) a pouZivaji se jako aktudlni ve védeckych cent-
rech (Oxford, MIT). Ve svétle znacného védeckého pokroku v 21. stoleti dostavaji
také nové obsahy — Buh i débel jako stvoreni ¢lovéka (uméla inteligence), jako
bytosti svéta virtualni reality. Magie a vira, spiritualni zazZitky i teologie tak dosta-
vaji nové podnéty k zpracovavani. Rodi se svétondzory pouzivajici jakoby davno
odchazejici pojmy. V USA, Rusku, Némecku pfichazi jako nova vyzva transhumani-
smus, v kazdé zemi s o néco jinymi darazy a zaméry (USA vice technicky zaméren,
Rusko i s ohledem na spiritualitu).*® Véda a spiritualita se zacinaji stykat v novych
souvislostech.

Tato studie vychdzi v ramci reseni projektu SVV ¢ 260 356 reSeného na Husitské teologické fakulté
Univerzity Karlovy.

3% MEYRINK, Gustav. Zelend tvdr. Praha: B.Ko¢i, 1925. s. 152-155.

4 Ke srovnani www stranky Americké transhumanistické strany a nejvétsi ruské iniciativy strany zalozené tran-
shumanisty - Rusko 2045. U.S. Transhumanist Party. [online]. 2019 [cit. 14.6.2019]. Dostupné z: h https://
transhumanist-party.org/ a Dmitry Itskov about “Russia 2045” and religion [online]. 2045 Strategic Social
Initiative, 2011 [cit. 14.6.2019]. Dostupné z: http://www.2045.com/articles/28608.html
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Uvod

Invocatio divina bolo integralnou sucastou spirituality RNDr. Mily Tomasove;j.
S odkazmi nan sa stretdvame v jej literdrnej pozostalosti, aj ked sama tento vyraz
vyslovne nepouZiva.

V prvej z trojice zbierok svojich eseji nazvanej Za ¢as a prostor piSe, aby duchov-
ne pomohla umierajlcej matke, ,vzyvala Boha o pomoc intenzivnim soustfedénim
mysli do svého nitra, do jediného bodu, k Bohu“*. V tom istom diele spomina,
ako jej sv. Terézia z Lisieux vyliecila zranenu ruku, ked' sa k nej obratila s prosbou
o0 pomoc.?

Zdaleka vSak nevzyvala Boha len kvoli konkrétnej potrebe. Evokacia bozského
stoji v samom centre spirituality Mily Tomasovej, ako ilustruje nasledujuci citat:

,KdyZ jsem jesté bydlela v Olomouci, velmi Casto jsem si v duchu pfipominala
Dvordkovo largo. Méla jsem je vZdy velice rdda, nebot jsem v ném citila vroucné
vzepéti zbozné duse k Bohu. Jeho prvni vétu jsem si podklddala slovy: ‘Veliky BoZe
mlij, BoZe nezmérny". Byla to jedna z mych oblibenych modliteb, presvatd mantra,
volani a uctivani toho Jediného, ke kterému se moje srdce pozveddvalo kazdym
dechem, kaZdou myslenkou.®

Pre osobnu spiritualitu Mily Tomdsovej je typické toto ,vzepéti zbozné duse
k Bohu“*, ¢i ,horouciho citu — ldsky k Bohu®, alebo ,,soustredéni zbozné, Idskyplné

1 TOMASOVA, Mila. Za éas a prostor. Praha: Avatar, 1991, s. 136.
2 Ibid., s. 51-54.

3 Ibid., s. 54.
4 Ibid., s. 54.
5 Ibid., s. 60.
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mysli, obrdcené k Bohu do svého nitra“®. VSetky tieto formulacie patria k pojmu
invocatio divina. Otazkou je, aky obsah nadobudol tento pojem v spiritualite Mily
Tomasovej — aké je jeho Specifikum? Cielom tejto Studie je opisat a interpretovat
fenomén evokacie bozského v osobnej spiritualite tejto vyznamnej ¢eskej mystic-
ky druhej polovice 20. storocia.

1 Osobna spiritualita Mily Tomasovej

A zaneme osobne — predstavenim hlavnych kontur osobnej spirituality Mily
Tomasovej ako persondlnym kontextom nasho skimania.

V prvom rade treba mat na pamiati, Ze TomaSovej spiritualita bola
napajana z viacerych duchovnych zdrojov — prevazne z krestanskych, jogovych
symbolika, a to najma v detstve a dospievani. V dospelosti pribudli dalSie zdroje.
Vsetky tieto podnety zvnutornovala a uskuto¢riovala s velkym zanietenim. ,[K]dyz
jsme zacinali, spomina, ,,délali jsme asi deset druht cviceni — dechovd, mantrickd,
stfelné modlitby, riznd a riznd cviceni“.

Tato prva velka etapa jej duchovného vyvoja, inSpirovana krestanstvom, dala
vzniknut Tomasovej unikdtnemu vykladu krestanskej symboliky, zalozenému na
skusenostnom odkryti jej vyznamu, ako naznacuje nasledujuci citat: , Kfestanska
cesta mystickd je zaznamendna v mnoha symbolech a mystériich, a je uchovdna
pro vSechna pristi pokoleni. Jakou moudrost vioZili stdri kfestané do této symbo-
liky! Na mnoha mistech jsem se s ni setkdvala. Vsimala jsem si intuitivné téchto
znameni a fidila se podle nich. Pozdéji jsem nasla i srovndni s vychodni mystikou.“®

Citat poukazuje tieZ na bytostny zdujem autorky o interspiritualitu. Tento zau-
jem vystizne vyjadruje obraz, ku ktorému sa opakovane vracia — obraz kruhu, po
obvode ktorého kracaju stupenci rozlicnych ndbozenstiev a spiritualit, vstupuju do
vzajomnych kontaktov a nevyhnutne aj konfliktov, ked konfrontuju svoje ndzory.
Ako sa vsak bliZia k stredu, navzajom sa zbliZuju a svoje nazory koriguju mudros-
tou. Na obvode kruhu su si vzdialeni, blizsie k stredu su si blizki.

Obraz kruhu naznacuje, preco v dialogickych stretnutiach dochadza k zblizo-
vaniu Ucastnikov medzindbozZenského dialégu s odliSnou nabozenskou identitou.
Avsak pre Milu Tomdasovi ma tento obraz viac existencidlny ako interpersonal-
ny vyznam: odkazuje na hlboko existencidlne jadro jej spirituality — na samot-
né Posvatno oZivujuce vsetky autentické ndbozenské formy a prejavy. K tejto

& Ibid., s. 69.
7 TOMASOVA, Mila. Setkdni 3. Praha: Avatar, 2002, s. 41.
8 TOMASOVA, Mila. Za &as a prostor. Praha: Avatar, 1991, s. 36.
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numindznej transcendencii sa Mila Tomasova prednostne vztahuje, na nej zaklada
celu svoju existenciu.

Hiboké existencidlne ukotvenie jej spirituality vysvetluje, preco indiferentne
odpoveda na otazku, akej mystike dava prednost: ,Jakékoliv a Zddné. Prednost
neddvdm nikomu. Uzndvdm, kde je co dobrého.”®

Totiz, ¢lovek, ktory odvodzuje svoju identitu zo vztahu k posvétnej transcen-
dencii ,miZe byt tim i onim“ v prejave, ako hovori nasa autorka, ale ,,v neproje-
vu neni ni¢cim“*®, Preéo? Pretoze tento typ vztahu prelamuje obmedzenia dané
urcitou, ked podmienenu identitu nahrddza nepodmienenou identitou. Z hladiska
tejto nepodmienenosti treba rozumiet aj Tomasovej vyrok: ,nechci byt a nejsem
nécim vyhranénym tady na svété ', a tiez, ,,v Zddné kleci se mi nikdy nechtélo byt,
protoZe jsem Sla za svobodou ducha“*?.

2 Fenomenologicky opis invocatio divina

V tomto priestore hlbokého existencidlneho ukotvenia osobnej spirituality Mily
Tomasovej nadobuda svoju Specifickl podobu aj Tomasovej forma vzyvania boz-
ského. V knihe Za cas a prostor nachddzame tento opis evokacie bozského:

,,-..V kaZdém misté mysleného téla jsem Boha uctivala a volala. S nejvétsi Ids-
kou jsem v duchu vyslovovala tiSe boZi Jméno. Byl to vlastné jisty druh mantric-
kého cviceni, provddény intuicné. Po kaZdém voldni ndsledovalo odevzddani sama
sebe v tiché vnitini obéti. ... Posvdtnou mantrou, tj. v duchu vroucné vyslovova-
nym Jménem, miZete Boha ve svém nitru privolat, oziejmit Jeho svatou pfitom-
nost. Abyste se vsak v Ném mohli poznat, musite se vzddt vSeho, v prvni radé
kazdé myslenky, tedy i té nejsvatéjsi mantry“*

Opét sa tu stretdvame s prelinanim inspiracnych zdrojov, tak typickym pre
Tomasovej spiritualitu. Hoci si voli prevazne jazyk krestanskej spirituality, pouzije
aj vyraz rozSireny azda vo vSetkych spiritualitdch indického pévodu — slovo man-
tra. Mantra doslovne znamena ,,nastroj mysle” ¢i ,,myslienkovy prostriedok” —ide
o vyraz, ktorého ucelom je evokovat transcendenciu.’* U Mily Tomasovej je to
primarne BoZie meno, ktoré je verbalnym vyjadrenim jej ,vzepéti zbozné duse
k Bohu“**, jej obliUbenym nastrojom vzyvania boZského.

°  TOMASOVA, Mila. Setkdni 3. Praha: Avatar, 2002, s. 131.

 bid., s. 9-10.
1 bid,, s. 9.
2 bid., s. 10.

3 TOMASOVA, Mila. Za as a prostor. Praha: Avatar, 1991, s. 43,
4 WERNER, Karel. Mald encyklopedie hinduismu. Brno: Atlantis, 1996, s. 124.
15 TOMASOVA, Mila. Za éas a prostor. Praha: Avatar, 1991, s. 54.

382



MiLA TOMASOVA A INVOCATIO DIVINA

Uryvok dalej ukazuje, 7e pre toto vzyvanie boZského st charakteristické tri zna-
ky: su to laska, sustredenie a sebaodovzdanie. ,S nejvétsi Idskou jsem v duchu
vyslovovala tise bozi Jméno,” Citame v texte; ,,v kaZzdém misté mysleného téla jsem
Boha uctivala a volala,” ¢o je poukaz na sustredenie; ,,[p]o kazdém voldni ndsle-
dovalo odevzddni sama sebe v tiché vnitini obéti,” ¢o je priama referencia na
sebaodovzdanie.

Tymto trom motivom venuje nasa autorka velkd pozornost: laska je hybnou
silou jej spirituality, sustredenie je jej metddou a sebaodovzdanie kulminaciou.
Takto laska, sustredenie a sebaodovzdanie spoloéne tvoria triddu, ktora charakte-
rizuje Tomasovej formu evokacie bozZského.

V knihe Trpyt prdzdna, v poradi druhej z trildgie svojich eseji, Mila Tomdasova
formuluje tuto myslienku synteticky: ,JestliZe clovék zpoldtku hledd Boha jinde,
na nebesich, nebo pozdéji v sobe, dokud je Pravda ve dvojnosti skrytd, je nutné,
aby proud lasky v soustfedéni mysli vysilal jednim smérem, tedy k Bohu a zdro-
veri se jemu odevzddval.“*®

Tieto tri znaky mozZno interpretovat z réznych hladisk. Ich duchovny vyznam
nacrtneme na zaklade tradi¢nej exegetickej schémy, ktora rozliSuje medzi vyzna-
mom moralnym, alegorickym a anagogickym.

3 NAacrt hermeneutiky invocatio divina

Moralny vyznam sa vztahuje ku konaniu, anagogicky k cielu a alegoricky, v klasic-
kej biblickej hermeneutike situovany uprostred medzi tymito dvoma, odkazuje
k duchovnému dianiu.

Mordlny vyznam sa zrkadli hned'v pojme laska — v prvom z troch znakov Toma-
Sovej formy evokacie bozského. Trojzlozkovy koncept invocatio divina u Mily
Tomasovej vsak aj ako celok predpokladd mravnu dispoziciu ako podmienku svo-
jej mozZnosti, ako ukazuje nasledujuci citat: , Ackoliv je Buh vsudypritomny, jeho
vSudypritomnost vétsina lidi nijak nevnimd, prestoZe v ni mnoho z nich véri. ... Jest-

vevs

vevs

procisténéjsi, pak Jeho svatou pritomnost jiZ blize vycituji. Témito cnostmi se jim
v mysli vytrdceji ty projevy, které prekdzeji oziejméni Boha v jejich védomi. Jestlize
se tedy mysl vycisti a zastavi se jeji promitani, zlistava védomi, zrcadlici vsudypfri-
tomnost Boha, nebot On je zdkladem tohoto védomi. Procisténé lidské Ja se spoji
se svym prazdkladem, Bohem.""

5 TOMASOVA, Mila. Tipyt prdzdna. Praha: Avatar, 1995, s. 102.
7 TOMASOVA, Mila. Za éas a prostor. Praha: Avatar, 1991, s. 55.
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Ceska mysticka vidi t¢el mravnosti v Usili ,zbavit sa zdtaZi“*® v moralnom zmy-
sle, inymi slovami, mravnost ¢loveka disponuje pre sustredenie a sustredenie je
potom metédou Tomasovej formy evokdacie bozského. Na viacerych miestach
svojho literarneho diela ho vysvetluje prostrednictvom pojmov pochadzajucich
z tradi¢nej jogovej duchovnej anatdmie. Aj tu nachadza paralely s krestanskou
mystikou. Symbolom sustredenia je jej ,,sursum corda” — v latinskej tradicii katolic-
kej cirkvi liturgicky prvok, ktory uvadza do bohosluzby obety. V Tomasove] alego-
rickej interpretacii ,,[s/ursum corda je symbol pozvednuti srdce, které svym vysoko
zvednutym plamenem zaZihd oherni cela“®, je teda alegdériou duchovného procesu
vzyvania bozského.

Tato ,[p]fedstava horiciho boZského srdce, zndzornéného na obrazech nebo
sochdch, ukazuje na Duchovni Srdce u clovéka“®, vysvétluje Tomasova dalej
a dodava: otvéra ,zprvu Ctvrty lotos (srdecni cakram — anahdtu), stredisko citu
a ldsky. RovnéZ tak chladivy ucinek svécené vody pfi vstupu do kostela, pro toho,
kdo vstupuje s pokorou a ldskou k Bohu a déla si podle tradice krizek na celo,
pomdhda otevrit lotos Sesty, stredisko moudrosti (adzZria), ktery je umistovdan do
Cela mezi oboci, ne do fyzického, ale do psychického téla.“*

A kam tento duchovny proces smeruje? Opis jeho ciela je Tomasovej original-
nou interpretaciou vianoc¢ného tajomstva — prvého z dvoch Ustrednych tajomstiev
krestanskej viery. Tento anagogicky vyznam zrkadli nasledujuci citat:

»Pozdéji jsem se dozvédéla, Ze tyto dva ohné se ve svétové symbolice jmenuji
horky a studeny, nebo také ohen a voda. Zndzorriuji se dvéma trojuhelniky. Prvni,
Spici nahoru, znamenda cit, ldsku. Druhy, Spici dolt, znamend rozum, moudrost.
Pri doteku svymi vrcholy tvori kiiZ. Zndzornény barvami nebo svétly jsou: srdecni
Cerveny, na Cele modry. Protaty ddvaji fialové svétlo. Protaté trojuhelniky vytvareji
Sesticipou hvézdu (hvézdu Davidovu), v jejimZ stfedu se rodi svétlo ciré, symbolizo-
vané Kristem nebo Zlatou kvétinou.“*

Zavisenim mravného a koncentracného usilia je sebaodovzdanie — treti kon-
stitutivny prvok Tomasovej formy vzyvania bozského. V jej ponati ide o medznik
medzi podmienenym a nepodmienenym, pomyselny prah medzi imanentnym
a transcendentnym, ktory charakterizuje takto: , od urcitého stadia vyvoje [musi]
nastoupit milost BoZi. ProtoZe ¢lovék Boha obsdhnou nemiize. Clovék je jenom
vytvorem BoZim, paprskem BoZim, ale Blh miZe clovéka pojmout do sebe. Na

8 TOMASOVA, Mila. Setkdni 3. Praha: Avatar, 2002, s. 112.
3 TOMASOVA, Mila. Za ¢as a prostor. Praha: Avatar, 1991, s. 38.

2 bid., s. 36.
2t |bid., s. 37.
2 bid,, s. 38.
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této hranici je tudiz na misté, aby clovék svoje usili povolil, vzdal se ho, vzdal se
Pdnubohu.“®

Zaver
V tejto studii sme ukazali, Ze pojem invocatio divina mozno v spiritualite Ceskej
mysticky Mily Tomasovej opisat troma znakmi: st to laska, sustredenie a sebaodo-
vzdanie. Ich duchovny vyznam sme naznacili v struénom hermeneutickom expozé.
Tieto tri znaky spolo¢ne tvoria Struktiru sebatranscendencie — transcendu-
juceho pohybu vedomia poza kazdu formu podmienenosti, ktory ¢loveka oslo-
bodzuje od kauzalneho determinizmu prirody i spolo¢nosti, robi ho autondmnym
subjektom a usposobuje ho konat suverénne v intenciach slobody a zodpoved-
nosti. Mila Tomasova vydava svedectvo o fudskej kapacite pre sebatranscenden-
ciu a sebatranscendenciu predstavuje ako summum bonum — sumu vietkého dob-
rého ludskej existencie.

Studia je vystupom z riesenia projektu VEGA 1/0056/19.

2 TOMASOVA, Mila. Setkdni 3. Praha: Avatar, 2002, s. 9-10.
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statutes promulgated by the papal legate Philip of Fermo at his synod in Buda in 1279. The
importance, which the publisher gave to the theme, is documented by a large number of
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ro rozvoj partikularniho prava cirkevniho, implementaci pravidel a norem
obecné cirkve a v neposledni fadé pro christianizaci v hnézdenské a ostfi-
homské cirkevni provincii hrala velky vyznam legatska statuta, ktera vyhlasil
na své synodé v Budé roku 1279 papeisky legat Filip z Fermo.'Vyslani legéta Filipa
z Fermo papezem Mikuldsem llI. S pravomoci pro Uhry a Polsko bylo reakci na
poméry v Uherském krdlovstvi. V zemi bujela anarchie, zemi ovladala Slechtic-
kda mocenska seskupeni, aktivni byli pohansti Kumani; disledkem byl neutéseny
stav partikularni cirkve.? Legatska statuta Filipa z Fermo maji vzhledem k Siroké-

1 Edice statut viz Kodeks dyplomatyczny Wielkopolski, |., Krakow 1877, €. 487, s. 426-456 (dale KDW). K statu-
tm viz GOLAB, Cazimirus, De Philippo Firmano episcopo eiusque statutis legativis a. 1279, Revista Espafiola
de Derecho Candnico 16, 1961, s. 187-200; KOSZTOLNYIK, Z. J., Rome and the Church in Hungary in 1279:
The Synod of Buda, Annuarium historiae conciliorum 22, 1990, s. 68-85; BAK, Janos M., National Synods in
Hungary in the Arpad Age (With special reference to the Synodus Budensis of 1279), in: Christianity in East
Central Europe. Late Middle Ages, eds. Ktoczowski, Jerzy — Kras, Pawet — Polak, Wojciech, Lublin 1999, s.
33-39; AVRIL, Joseph, Les prescriptions consiliaires et synodales des pays de I’est de |I'Europe au regard des
législations francgises du Xlllesiecle. Pour une premiere approche, tamtéz, s. 20-25; KRAFL, Pavel, Legdtskd
statuta pro Polsko a provincidlini statuta Hnézdna do konce 15. stoleti, Sbornik archivnich praci 51, 2001, s.
402, 414-416; KRAFL, Pavel Otmar, Polské provincidini synody 13.-15. stoleti, Prace Historického ustavu AV
CR, fada A Monographia, sv. 70, Praha 2016, s. 96.

LUKACKA, Jan, Cirkev a §lachta v Uhorsku na prelome 13. a 14. storocia, in: Sacri canones servandi sunt.
lus canonicum et status ecclesiae saeculis XI1I-XV, red. Krafl, Pavel, Prace Historického Ustavu AV CR, fada C
Miscellanea, sv. 19, Praha 2008, s. 168-169.
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mu zdbéru materie, kterou normativné upravuji, charakter kodifikace. Upreme
pozornost na svatost zpovédi a kompetence pfi absoluci.> V Gracianové dekretu
je problematice vénovan Tractatus de poenitentia.* DlleZité je ustanoveni 4. late-
ranského koncilu Omnis utriusque sexus (1215).5 V paté knize zdkoniku Liber extra
(1234) je relevantni titul De poenitentiis et remissionibus,® z pozdéjsi doby dale
stejnojmenny titul v paté knize kanonickopravnich sbirek Liber sextus, Clementi-
nae a Extravagantes communes.’

Zpovédi je vénovana celd rfada ¢lank( statut.® Legatska statuta téz obsahuji
samostatny ¢lanek se soupisem kauz vyhrazenych k absoluci diecéznimu bisku-
povi.’ V ¢lankl statut, ktery uvozuje soubor ustanoveni vénovanych svatostem,
je ve vsi struénosti podan jejich vycet, véetné svatosti pokani.l® Pfedtim v ¢lanku
O sedmero svdtostech jsou stru¢né zminény svatosti, knézi se maji snazit o nich
lid peclivé poucit.* V ¢lanku O pokdni je vyloZzeno, Ze pokani spociva ve zpovédi
(confessio), litosti nad hrichy (contritio) a zadostiucinéni (satisfactio). Tak jako dité
neni spaseno bez kitu, dospély zase bez pokani, prfinejmensim bez zkrousenosti,
nemuze-li se vyznat slovy. Pravé pokani ¢lovéka osvobozuje od débla, oprostuje
od hfichu a navraci Bohu.*

Pfed 1. nedéli postni (Quadragesima) maji knéZzi poucovat lid, Ze vsichni far-
nici obojiho pohlavi, poté co dospéji, jsou povinni se pfinejmensim jednou za rok

3 VAC., Pokdni, in: Ottav slovnik nau¢ny. Illustrovand encyklopaedie obecnych védomosti, XX. Pohora — Q.v.,

Praha—Litomysl 2000, s. 22; FISCHER, E. H., Absolution, in: Lexikon des Mittelalters, |. Aachen bis Bettelor-
denskirchen, Miinchen—Ziirich 1980, col. 57; ZACHOVA, Jana, Absoluce, in: Akademicka encyklopedie ¢es-
kych d&jin, I. A-C, red. Panek, Jaroslav, Prace Historického tstavu AV CR, fada E Encyclopaedica, sv. 2, Praha
2009, s. 13-14.

C 33 q 3 de poenientia.

> BARON, Arkadiusz — PIETRAS, Henryk (eds.), Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, taciriski, pol-
ski, 11. (869-1312), Krakéw 2004, s. 258.

6 X5.38.1-16.

7 VI°5.10.1-3; Clem 5.9.1-2; Extravag. com. 5.9.1-5.

Konkrétné se jedna o ¢lanky De poenitentia; De confessione sacerdotum; Ut clerici confiteantur antequam

ordines recipient; Ut in Quadragesima confiteantur fideles; De prudentia confessorum,; De confessione in

articulo mortis; Ut nullus debeat absolvere excommunicatum a De absolutione infirmorum.

De confessione homicidarum et aliorum hominum. Nékteré dalsi kauzy vyhrazené biskupovi jsou zminény

v ¢lanku De confessione clericorum et sortilegiis et incendiariis et simoniacis, et etiam furtive ordines recipi-

entibus.

0 KDW I, ¢. 487, s. 449, ¢l. Ut non queratur ratio de articulis fidei.

KDW 1., €. 487, s. 448, ¢l. De septem Sacramentis. — Pro potieby knézi vznikaly penitencialni pfirucky; KEJR,

Jiti, Summae confessorum a jind dila pro foro interno v rukopisech ceskych a moravskych knihoven, Studie

o rukopisech, Monographia, sv. 8, Stredovéké kanonické pravo v rukopisech Ceské republiky, sv. 1, Praha

2003; MACHILEK, Franz, Ndvody ke zpovédni praxi, farni pastoraci a doprovdzeni umirajicich ze 14./15. sto-

leti (se zvldstnim zretelem k traktdtum Jana ze Stfibra), in: Stfedovéky kaleidoskop pro muze s hilkou. Véno-

véno Frantisku Smahelovi k Zivotnimu jubileu, red. Dole7alova, Eva — Sommer, Petr, Praha 2016, s. 560-565.

2 KDW I, ¢. 487, s. 449, ¢l. De poenitentia.
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svému knézi poctivé vyzpovidat se ze svych htich(i. UloZené pokdani se maji sna-
Zit usilovné naplnit. Pokud by se nékdo z opravnéného divodu chtél vyznat ze
svych htichl u jiného knéze, obdrzi nejprve svoleni od svého knéze; nékdo jiny
by jej jinak nemohl absolvovat. Knéz ma byt opatrny a moudry, po zplsobu léka-
fe vléva do ran vino a oleje, peclivé zkouma okolnosti hfichu a hfisnika. M3 se
ovsem vystiihat toho, Ze by slovem, znamenim ¢i jakymkoliv jinym zplsobem
hfisnika prozradil. OvSem pokud je zapotiebi porady od zkuseného, ma takového
obezretné vyhledat. Jestlize by se nékdo odvazil dat rozhreseni za hrich spadajici
pod penitencidrni soud, bude zbaven knézského uUradu a navic bude nucen konat
pokani v tésném prostoru” klastera.:

Legat Filip z Fermo Cini opatreni, aby knéZzi osobam, které se zpovidaji, neukla-
dali hromadné a obecné Gcast na msi. Legat ve snaze zabrdnit vtomto sméru pro-
jevim hamiznosti prikazuje vyplatit chudym vynos, ktery bude vysledkem tako-
vého plsobeni. Zpovéd maji knézi konat na vyvysenych mistech, aby mohli byt
vSeobecné vidéni, nikoliv v mistech zatemnénych, skrytych a utajenych. Knéz ma
mit pfFi zpovédi tvar sklonénou a oci sméfujici do zemé, nema nezdvofile a ¢asto
prohlizet tvar penitenta a obzvlasté Zeny, ale trpélivé naslouchat, co v povlovném
duchu fekne a vybizet jej vSemozZnymi zpUsoby, aby se vyzpovidal v Uplnosti. Je-li
zpovéd provadéna jinym zplsobem, nema vahu. Knéz se pfi zpovédi ma vystrihat
toho, Ze by zjistoval jména osob, se kterymi penitent hresil, toliko okolnosti, které
hfich mohou ¢init horSim. Legat uvadi svoji zkuSenost, a sice, Ze knézi prehlizeji
nebo nedbaji kanonickd ustanoveni a u smilstva (fornicatio) a nejtézsich hrich
neuklddaji pokani nebo jen minimalni. Stanovuje, ze knéz ma peclivé zkoumat
bézné hrichy a béZné okolnosti htichd, kterymi je lidsky rod svadén, jako je labuz-
nictvi, prostopasnost a zadostivost.**

Nemocni v okamziku smrti maji byt toliko vyzpovidani, bez pokani. Svych
htichG maji litovat nikoliv se strachem z trestu, ale protozZe si neodvazi vzbudit
nevoli u Boha Otce, Stvoritele a Spasitele. Pokud se ovSem zotavi, musi ke knézi
a uloZeno jim bude pokani.’® Knéz ma nemocného v nejvyssi tisni absolvovat ve
vsem, v ¢em je kompetentni.'® Nikdo nesmi dat rozhfeseni osobé exkomunikova-
né papeiskou stolici ¢i fadnym nebo delegovanym soudcem, s vyjimkou situace,
kdy je pred smrti.'’

3 KDW I, €. 487, s. 449-450, ¢l. Ut in Quadragesima confiteantur fideles.
4 KDW!I., €. 487, s. 450, €l. De prudentia confessorum.

% KDW I, ¢. 487, s. 451, ¢l. De confessione in articulo mortis.

% KDW I, ¢. 487, s. 453, ¢l. De absolutione infirmorum.

7V ¢lanku jsou rozepsany podminky, za nichZ je mozno udélit absoluci. KDW 1., ¢. 487, s. 446, ¢l. Ut nullus
debeat absolvere excommunicatum.
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Sami knézi maji aspon jednou rocné jit ke zpovédi u prislusného diecézniho
biskupa, klerici k nadfizené osobé, kterd ma knézské svéceni, nebo k jejim zpovéd-
nikdim. Mezitim se mohou se nechat zpovidat od svych knézi.'® Klerici se predtim,
nez obdrzi svéceni, maji vyzpovidat zkusenému zpovédnikovi; to proto, aby nebyli
vysvéceni iregularné v dlisledku neznalosti zpovédnika.®

Je podan podrobny vycet zélezZitosti vyhrazenych k absoluci biskupovi. Knéz,
pokud je s nimi pfi zpovédi konfrontovan, odesle penitenta k biskupovi. Jedna se
o vrahy, jejich rddce a pomocniky, osoby, které vztahly ruku na rodice, kleriky nebo
feholniky, o osoby, které proti pravu a svédomi poskytnou radu nebo pomoc, pro-
¢ez nasledkem je smrt ¢lovéka nebo poniéeni ¢asti téla, a o ty, ktefi k tomu dali
prileZitost ¢i dlvod. Zahrnuti jsou falsatofi listin a osoby, které sepisuji diktuji, pisi
¢i Ctou listiny s cilem nékoho poskodit nebo pfi tom poskytuji podporu. Z pacha-
teld mravnostnich delikt(l jsou uvedeny osoby, které se dopustily incestu, a osoby,
které zhresily s mentalné zaostalymi a s feholnicemi.?®

Cast soupisu se tykd deliktd nabozenské povahy. K biskupovi maji byt odesla-
ni rouhaci Boha, Panny Marie a svatych, svatokupci, schizmatici, véstci a osoby,
které k nim pro véstbu prichazeji, osoby, které se dopoustéji zloCinll se svatost-
mi nebo u nich pomdhaji, osoby, které se dvakrat nechaly pokftit, a ti, ktefi pfi
tom byli védomé pritomni. RozhfeSeni biskupa potiebuji téZ osoby, které prijaly
svéceni bez prvni tonzury, knéz nebo jeho sluzebnik, jejichz nedbalost pfi nakla-
dani se svatosti oltdfni vede k jejimu zneucténi, osoby, které loupily v kostelich
a hrbitovech, a svatokradeznici a klerici, ktefi konaji bohosluzby pfes suspenzi Ci
exkomunikaci.”

Jiny ¢lanek statut Filipa z Fermo obsahuje popis kompetence biskupa udélit
absoluci v pfipadé vésteb provadénych ze svatosti, v ptipadé vyvolanych potratd,
pouziti faleSného svédectvi pfi uzavieni manzelstvi nebo jeho rozpojeni, v pfipadé
zhard, lupica v kostelich a svatokradeznik(, vrahd, svatokupcl a osob pokoutné
pfijimajicich svatosti.??

Vyslovné je zdlraznéno, Ze osoby, které jsou exkomunikovany pro nasilné
napadeni klerika,? at uz ze zakona nebo vyrokem soudce, biskup nemuze absolvo-
vat, pokud neni povéren apostolskou stolici. Biskup je povinen osoby exkomuniko-
vané z kterékoliv priciny poucit o tom, Ze se nesmi Gcastnit bohosluzeb. Verejné je

8 KDW I, ¢. 487, s. 449, ¢l. De confessione sacerdotum.

¥ KDW I, €. 487, s. 449, ¢l. Ut clerici confiteantur antequam ordines recipient.
KDW 1., ¢. 487, s. 450, ¢l. De confessione homicidarum et aliorum hominum.
2 KDW L., ¢. 487, s. 450, ¢l. De confessione homicidarum et aliorum hominum.

2 KDW ., €. 487, s. 446, ¢l. De confessione clericorum et sortilegiis et incendiariis et simoniacis, et etiam furtive
ordines recipientibus.

3 pro violenta manuum iniectione in personas ecclesiasticas”.
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maji poucit, je-li jejich hich verejny, a neverejné, pokud je htich utajeny. Musi je
informovat o tom, Ze dispenzovat je mUZe pouze papez. Bez papezského dispenzu
téZ nemohou pUsobit v nizsich ¢i vyssich svécenich a mit beneficium, s nimz je
spojena duchovni péce.?

Ve statutech legdta Filipa z Fermo vyhlaSenych roku 1279 na synodé v Budé je
znacny prostor vénovan svatostem. Vydavatel podava postupné vyklad o jednotli-
vych svatostech, o kitu, bifmovani, pokani, svatosti oltarni, manzelstvi, poslednim
pomazani a svéceni. Vétsi ¢i mensi pocet ¢lankl naznacuje miru potreby upravit
podobu poddvani té ¢i oné svatosti Ci zakotvit obecné zvyklosti cirkve. Pomérné
velky pocet ¢lankl a ustanoveni tykajicich se zpovédi a pokani ve statutech pro-
mulgovanych na budinské synodé z roku 1279 svéd¢i o duleZitosti, kterou vydava-
tel tématu pfisuzoval. Pro srovnani, v legatskych statutech promulgovanych pro
Polsko na synodé ve Vratislavi roku 1267 nenalezneme zadné ustanoveni o zpo-
védi,” podobné se zadné nevyskytuje v legatskych statutech vyhlasenych s plat-
nosti pro Uhry a Polsko na synodé v Prespurku roku 1309.2¢ Ustanoveni legatskych
statut z roku 1279 jsou dokladem snahy o implementaci kanonickych predpist do
praktického Zivota uherské a polské cirkve a snahy o prosazeni cirkevnich zvyklosti
u svatosti pokani normativni cestou, soubor pfislusnych ¢lankd predstavoval pro
knéze-zpovédnika sdm o sobé uZite¢nou pomUcku. Bezpochyby zajimavy je popis
etikety zpovédnika a podminek, za nichz se zpovéd realizuje. Filip z Fermo do sta-
tut zahrnul téZ vycet zdlezZitosti, v kterych knéz neni opravnén udélit rozhreSeni
a je povinen poslat penitenta k biskupovi.

2 KDW 1., ¢. 487, s. 450-451, ¢l. De confessione homicidarum et aliorum hominum. Srov. ¢ 29 C 17 q 4. —
K papeZskému quasisoudnimu orgdnu Sacra Poenitentiaria Apostolica viz GOLLER, Emil, Die pdpstliche Péni-
tentiarie von ihrem Ursprung bis zu ihrer Umgestaltung unter Pius V., |. Die pépstliche Pénitentiarie bis Eugen
IV., Rom 1907; SCHMUGGE, Ludwig — HERSPERGER, Patrick — WIGGENHAUSER, Béatrice, Die Supplikenre-
gister der pdpstlichen Pénitentiarie aus der Zeit Pius’ Il. (1458—1464), Bibliotek des Deutschen Historischen
Instituts in Rom 84, Tibingen 1996, s. 8-11; PORIZKA, Ale3, Repertorium Poenitentiariae Germanicum. Stre-
dovekd papeZskad penitencidrie opét v centru pozornosti, Mediaevalia historica Bohemica 8, 2001, s. 97-120.
Srov. téZ vybérovou edici Repertorium Poenitentiariae Germanicum, 1.-VI., edd. SCHMUGGE, Ludwig — OSTI-
NELI, Paolo — BRAUN, Hans — Krystyna BUKOWSKA — Alessandra MOSCIATTI — Wofgang MULLER — Patrick
HERSPERGER — Béatrice WIGGENHAUSER — Peter CLARKE — MARSCH, Michael — SCHNEIDER-SCHMUGGE,
Hildegard, Tibingen 1996-2005.

% KDW I., €. 423, s. 370-375. Srov. KRAFL, Pavel Otmar, Polské provincidlni synody, s. 95.

2% Srov. ABRAHAM, Wtadystaw, Statuta legata Gentilisa, wydane dla Polski na synodzie w Preszburgu 10 listo-
pada r. 1309, Archiwum Komisji prawniczej, vol. 5, Krakéw 1897, s. 11-36. Srov. KRAFL, Pavel Otmar, Polské
provincidlni synody, s. 100-101.
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MARKOVA, Vladimira, KRAJCIRIKOVA,
Jana, BUTTA, Tomas, KUCERA, Zdenék,
RADOVA, Anna, NOVACEK, Oldfich.
Korinky viry. Ucebnice ndboZenstvi Cirkve
Ceskoslovenské husitské. Praha: CCSH,
2019, 191 s.

MARKOVA, Vladimira, KRAJCIRIKOVA,
Jana, BUTTA, Tomas, KUCERA, Zdenék,
RADOVA, Anna, NOVACEK, Oldfich.
Metodika k Ucebnici ndboZenstvi Cirkve
Ceskoslovenské husitské. Kofinky viry.
Praha: CCSH, 2019, 81 s.

NaboZenské vzdéldvani déti a mladeze
patfilo vidy k dualezitym Ukoldm Cirk-
ve cCeskoslovenské (husitské). Osvojit si
schopnost formace naboZenskych postojd
mladé generace bylo nezbytné pro utva-
feni identity a budoucnosti nového spole-
Censtvi. UCebnice pro vyuku nabozenstvi
na zakladnich skolach se obijevily jiz v prv-
nich deseti letech po zalozeni cirkve. Karel
Farsky spolu s FrantiSkem Kalousem vydali
jiz v roce 1922 radikalné modernisticky
ladénou ptirucku pro mladez Ceskoslo-
vensky katechismus. Znacného rozsireni
dosdhla nékolikrdt revidovand Farského
starozakonni Biblickd cCitanka pro zakladni
Skoly z roku 1925. Koncem dvacatych let
vydal Jaroslav Halbhuber modernimi me-
todami vyuky inspirovanou ucebnici nabo-
Zenstvi pod titulem Seménka. Ve tricatych
letech doplnil Farského citanku o Novy
zakon Alois Spisar, ktery pripravil k vydani
i ucebnice vérouky a mravouky a po valce
i dva vybory ze Starého a Nového zakona.
Otazkam vychovy a vzdélavani déti a mla-
deZe a tvorbé vzdéladvacich pomilcek se
vénovalo a vénuje v cirkvi mnoho dalsich
duchovnich i laikd. Osobné bych rad zminil

391

alespon Rudolfa Urbana, Rudolfa Horské-
ho, Ottu Rutrleho, Jifinu Kubikovou, Zden-
ka Svobodu, Jindfisku Buttovou, Davida
a Adélu Frydlovi a Tomase Buttu.

Nova katecheticko-didakticka prirucka
Kofinky viry, ktera by méla slouzit jako
ucebnice ndbozZenstvi Cirkve ¢eskosloven-
ské husitské pro mladsi skolni vék, navazuje
na dostatec¢né pevnou tradici vyuky nabo-
Zenstvi v cirkvi. Jeji novum spattuji v pou-
zitych metodach, pristupech, tematickém
usporaddni a zejména ve snaze propojit
biblickou naraci s fiktivnim pribéhem, kte-
ry spéje k naucnému a etickému vyusténi.
To vSe je vhodné zasazeno do schéma-
tu cirkevniho roku tak, aby déti byly s to
porozumét a mohly si byt jasné védomy
narodné krestanskych tradic a Ucastnit se
jejich slaveni. V duchu moderni didaktiky
je vyuka vedena dialogickou formou, ktera
déti sméruje k samostatnému promysleni
nabozenskych otazek. Vyuka je doplriova-
na i rliznymi pisnémi, ilustracemi, hadan-
kami, kvizy a hrami, probirana témata jsou
barevné odlisena. Nejde také o tradicni
ucebnici, nybrz o kombinaci s pracovnim
seSitem. Ucebnice nezapomina ani na spi-
ritudIni rozmér a na konci kazdé vyucovaci
hodiny je vymezen cas pro ztiSeni, modlit-
bu a meditaci.

Zacatek Skolniho roku je v ucebnici
vénovan stvoreni, pfirodé, Zivotnimu pro-
stfedi, spole¢nosti a vlasti. V souvislosti
se stvorenim se texty vyrovnavaji se stale
Zivym tématem evoluce a neméné aktual-
nim ekologie. UZ z prvni kapitoly je zjevné,
Ze autofri u¢ebnice maji zkusenost s tim, na
co se déti ptaji. V této souvislosti bych rad
upozornil na némecky odborny ¢asopis Ja-
hrbuch fiir Kindertheologie, ve kterém se
tématu, jak déti interpretuji stvoreni, vé-
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nuje hned nékolik studii. Ocenuiji, Ze si cir-
kev pfipomina nejen dozinkovou slavnost,
ale i knéznu Ludmilu a kniZete Vaclava,
a to dokonce svatovaclavskym choralem.
Vibec se mi libi, Ze se v u€ebnici dostavaji
ke slovu viechny velké narodni kiestanské
tradice, tj. nejen Hus a husitstvi, ale pravé
i tradice svatovaclavska, cyrilometodéjska
a bratrska. Strety tradic a na nich postave-
né interpretace déjin, jak je zrodil narodné
obrozenecky romantismus 19. stoleti, jsou
tu nahrazeny jejich souznénim. Vychova
déti v této harmonii ¢eskych déjin plsobi
osvézujicim dojmem.

Mésice fijen a listopad jsou vénovany
krestanské etice, kterd je zde zprostredko-
vana Desaterem, a osobni spiritualité, jez
vrcholi modlitbou Otéends. Oba biblické
texty, které se ve starych katechetickych
priruckdch objevovaly jako soucast tzv.
fides explicita, Cili jako texty, které by mél
kazdy krestan znat, jsou zde predstaveny
nejen jako vybrané pasaze k zapamato-
vani, nybrz podrobné vylozeny v duchu
oficidlnich postojl cirkve. V tomto ohledu
mé nejvic zaujalo odmitnuti trestu smrti
v pribéhu ilustrujicim vyklad prikazani:
Nezabijes! Asi ne kazdy clen cirkve se
s timto ndzorem ztotozni, ale mél by jej
znat a respektovat. Podobné jasné mluvi
ucebnice i na dalSich mistech, at uz se to
dotyka otdzky uprchlictvi, digitalizace za-
bavy ¢i vyrovnavani se se smrti blizkych li-
di. V této souvislosti nelze opominout text
v kapitole 4.7 zaméreny proti xenofobii.
Ucit déti zaujimat jasné postoje k rasismu
a odmitat predsudky vici jinym ndboZen-
stvim by mélo byt v cirkvi, zvlasté kdyz na-
vazuje na masarykovskou tradici boje proti
primitivnimu antisemitismu, naprostou
samoziejmosti.
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V ucebnici jsou samoziejmé i mista,
ktera by sSla vylepsit. Mirnou kritiku bych
vyslovil vaéi vodnimu fiktivnimu rozho-
voru ve vanocnim pribéhu, ktery z mého
pohledu prekombinoval souvislosti Ma-
riina panenstvi, nevéry a zamilované ro-
mantiky. Vanocni pribéh je jinak zasazen
do velice povedeného cyklu vypravéni
zahrnujiciho obdobi od konce listopadu
do dubna. JeZistv pfibéh je zde predsta-
ven v Uzkém sepéti s centralnimi Useky
a svatky cirkevniho roku, tj. od adventu
pres vanoce, epifanii, plst, velikonoce aZ
k letnicim. Posledni mésice Skolniho roku
jsou vénovany svatostem, zivotu v cirkvi,
bohosluzbé, specifikim CCSH a nejvy-
znamné;jSim osobnostem, s nimiz se cirkev
identifikuje. V tomto Useku nejvic moji
pozornost upoutala posledni vyucovaci
hodina, ve které se hovofilo o vokaci k fa-
rarské sluzbé. Ackoli jde o pomérné dule-
Zité téma vzhledem k budoucnosti cirkve,
obvykle se o ném pfilis nehovofi. Pritom
bez lidi, ktefi si jsou védomi svého duchov-
niho povolani, nemuze cirkev existovat.

Nova ucéebnice miZe v ucitelich na-
boZenstvi vyvolat otdzku, jak ji vlastné co
nejlépe pouzivat. Ucebnice je sice doplné-
na metodikou, ta vSak nedava odpovéd na
vSechno. Napfriklad: Co probirat s détmi
v nasledujicim Skolnim roce? Da se vibec
probirany rozsah stihnout v jedné hodiné?
Bude se néco z predchozich hodin opa-
kovat v dalSich hodinach? Pocitd se pfi
vyuce s néjakou samostatnou praci doma?
Zkuseného ucitele napadnou nejen moz-
né odpovédi, nybrz i dalsi otazky. K jejich
reSeni prispél katecheticky seminar kona-
ny na UR CCSH 25. ¢ervna 2019, kde bylo
prakticky prezentovano, jak ucebnici pou-
Zivat. Tento, popf. dalsi seminare by mohly
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vyrazné pomoci nejen se zavadénim uceb-
nice do praxe, ale zaroven i poskytnout
platformu pro zpétnou vazbu. Podobnou
ucebnici cirkev dosud neméla, a v tom-
to ohledu zde jisté své misto ma, ovsem
jakym zplsobem se nova ucebnice ujme
v praxi, bude mozné hodnotit az s dosta-
te¢nym odstupem.

Jiri Vogel

KOTROSITS, Maia. Rethinking early
Christian Identity. Affect, Violence, and
Belonging.

Fortress Press, Minneapolis, 2015. 265 s.

Uvod — teoreticka vychodiska

Maia Kotrosits ve své praci zkouma néko-
lik textl zafazovanych do skupiny text(
rané kfestanskych — novozakonni Skutky
apostolské, 1. list Petrdv a Janovo evange-
lium, apokryfni Evangelium pravdy a Tajné
zjeveni Jana, a listy Ignatia z Antiochie —
metodou afektivniho ¢teni. Jak ndzev této
metody napovida, hodla se soustredit na
jejich emocni vrstvu. Primdrnim zamé-
rem jeji prace je prostfednictvim této
metody objasnit nepfimérenost pojmu
rané kiestanstvi ve vztahu k témto textim
a naznacit zplsob, jak bychom jim mohli
rozumét bez tohoto pojmu. Mifi zaroven
dale za horizont tohoto primarniho za-
méru a vstupuje na pGdu epistemologie
a hermeneutiky. Nahlizi pojmy (rané)
kfestanstvi, Zidovstvi, gnéze a dalsi jako
pojmy badatelské, které nejsou primére-
né starovéké dynamické az fluidni socidlni
realité a vypovidaji vice o samotnych ba-
datelich, o urcité ,emoci v [nasem] kolek-
tivnim téle.” Kromé socialnich impulsq,
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které badatele vedou k tomu, Ze nalézaji
kfestanstvi tam, kde — jakoZto kategorie
sebepochopeni starovékych autorl — neni
zfetelné, autorka tématizuje i zpUsob, ja-
kym k témto textGm pFistupuji: vytésnuji
ze svého pohledu na historii a jeji texty
vrstvu emoci, které vsak podle Mai Kot-
rosits nevyhnutelné zkoumanou realitu
spoluutvarely, spoluutvarely nase poznani
(jako jeho zadklad), a maji se tedy podilet
i na zkoumdni konkrétnich skute¢nosti.

Tradi¢ni badatelé se tedy emoce
a vlastni subjektivitu snazi eliminovat, a si-
ce prostrednictvim technického apardtu
exegeze, kritickych metod apod. Poznani,
které je propletencem racionality a emoci,
je témito postupy omezovéano, nebot bra-
ni komplexnéjsimu pfistupu ke zkoumané
realité. Vysledkem reduktivnich postupl
jsou i zjednodusujici pojmy, jako je pra-
vé (rané) krestanstvi, Zidovstvi ¢i gndze.
Odosobnény technicky aparat, ,bezpecna
distance a chladny jazyk socialnich pozic
a kategorii identity” pfitom maji podobny
pavod jako zkoumani historicity biblickych
udalosti, které vzeslo z neochoty ¢i obavy
zabyvat se moralnimi otazkami nad jedna-
nim biblickych postav, a predevsim biblic-
kého Boha. Maia Kotrosits nechce pojmy
a metody z historiografie a biblistiky zcela
odstranit, domniva se vsak, Ze afektivni
Cteni, které pousti ke slovu emoce (pfi-
tomné ve zkoumanych textech i své vlast-
ni), doda tradicni historiografii potfebnou
Lenergii®,

V procesu poznavani podle autorky
nelze od sebe oddélit objekt zkoumani
a subjekt zkoumajiciho, a proto zaroven
se studiem starovékych text( je zapotiebi
zkoumat ,,socidlni okruhy pocitd v sou-
¢asném nahledu na rané krestanstvi“. Ta-
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to ,,citénd pritomnost” ma vliv na to, jak
rozumime textdm a déjindm starovéku.
Nyni je v pracich badateld nereflektova-
né pritomna ,mezi fadky”. Jde o urcity
souzvuk zkusSenosti dnesSnich Spojenych
statt americkych a starovékého Rima: zku-
Senost imperialismu, kfestanského a kolo-
nidlniho nasili. Tato paralela umoziuje
nejen lepsi pochopeni starovéké situace,
ale co vice, mlZe prinést i nové pohledy
na situaci sou¢asnou. Americka zkusenost
novodobého impéria jakozto specifické
predporozuméni by proto méla byt pfri
zkoumani rané krestanskych textl expli-
citnéjsi, neméla by tvofit jen jakousi (pfi-
znanou) optiku, ale mit rovnocenny podil
prostoru v badatelské reflexi. Vhodnym
postupem pfi takové praci by bylo psani
v 1. osobé.

Siréi ambici autorky je tedy prispét ke
zméné pohledu na historiografii ¢i biblis-
tiku. V jesté Sirsich souvislostech pak Maia
Kotrosits svou praci chape jako prispévek
do debaty o tom, ,jak a pro¢ cteme”,
a soucast ,kolektivni kritické sebereflexe
a reflexivity.”

Diasporni trauma

V pojednavanych textech Maia Kotrosits
naléza spolecného jmenovatele, jimz je
diasporni trauma a s nim souvisejici pro-
blematika (pfedevsim nérodniho nebo
statniho) pfinalezeni. VSechny tyto texty je
vzdy vlastnim zplsobem odrazeji. Diaspor-
ni trauma se tyka situace vyhnani (tedy
nasili), presidleni a znovuusazeni, vztahu
k plvodni vlasti, k diaspore a k impériu.
Potomci vyhnancl, generace, které se jiz
v diaspofe narodily, si na plvodni vlast jiz
nevzpominaji, je to diaspora, kterd se sta-
va zdrojem jejich (nestabilni, dynamické,
fluidni) identity, pro niZ je charakteristické
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pretrvavajici trauma ztraty a ambivalence
ve vztahu k diaspore i k Rimu. Jak se to od-
razi v konkrétnich textech a proc je katego-
rie raného krestanstvi pro né nevystizna?
Uvedme si nékolik pfikladu:

Ve Skutcich apostolskych se jen dva-
krat vyskytuje slovo kiestan, navic v nejed-
nozna¢ném vyznamu, a nelze zde nalézt
vyrazy spojené s konverzi Pavla ke kiestan-
stvi. Jeho zatceni je treba si vykladat jako
dasledek prekroceni fimského prava spise
nez Pavlova krestanstvi. Skutky nejsou
,konstrukci krestanské identity”, nybrz
ilustraci diasporniho ,vasnivého diskurzu
0 autenticité”. V textu si autorka vsima
urcité melancholie, zklamani diasporou,
(marného) okouzleni impériem, ukazuje
Pavla jako kazatele, ktery po velkém usili
dopadd na dno neulspéchu. Své komunité
se nabozensky vymyka, svétskou spraved|-
nost predpoklada v Rimé, je v obou své-
tech a oba ho zavrhnou.

Ignatiovy listy neobsahuji Zadnou
zminku, za co je na popravu do Rima ve-
den, nic v listech jej presvédcivé nezara-
zuje do krestanstvi ve smyslu kategorie
sebepochopeni. Autorka se domniva, Ze
kfestanstvi v té dobé a misté v tomto smy-
slu neexistovalo, a kdyz Ignatius oslovuje
sedm cirkvi, nadsazuje mnozstvi lidi, ktefi
se k JeziSovi vztahovali. Navrhuje zvézit,
zda Ignatius a dal$i mucednici nepouzivaji
pribéh o JeZisovi a jeho utrpeni jako zpa-
sob, jimZ uchopuji utrpeni vlastni, nesou-
visejici s kfestanstvim. Priklani se zfejmé
také k nazoru, ktery radi Ignatiovy listy
mezi pseudoepigrafy pozdé;jsi datace — tim
by se musela neexistence krestanstvi vzta-
hovat i na konec 2. stoleti. Autorka si kaz-
dopadné v tom, co by mohlo byt davano
do souvislosti s krestanstvim, vSima vy-
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luéné vlivl diasporniho traumatu a jeho
emociondlnich souvislosti a ambivalenci.

V Evangeliu pravdy podle slov Mai Ko-
trosits nelze najit zfetelné ozvy problému
prinalezitosti k lzraeli ¢i k impériu nebo
jiny zfetelny poukaz na diasporni trauma.
Autorka nicméné soudi, Ze jde o disociac-
ni mlceni a Ze ambivalenci pIné trauma je
v Evangeliu pravdy sublimovano ve vyso-
ky spekulativni jazyk ,reasociujici bolest
a rozkos”. Nepfitomnost klicového motivu
je zde tedy vyloZena jako jeho psychologic-
ky projev.

Ani v Tajném zjeveni Jana neni pod-
le autorky krestanska tradice predpo-
kldadana. Jde o ambivalentni text, ktery
v podobé zIého bozZstva kritizuje krutost,
pompéznost a sebezbozstovani fimskych
diktatord, zéroven je ale prostoupen rov-
néz rimskym idedlem spravedInosti, prava
a pravdy. Frustrovand diaspora se zde vzta-
huje po jiném, lepsim misté k Zivotu, ,do-
moviné“, idedlu, ktery s plvodni zemi pfi-
mo nesouvisi. Autorka zde uvadi paralelu
se sikhskou diasporou ve 20. stoleti, ktera
se obracela k predstaveé idealni, Cisté zemé
Khalistan. (Podobné se objevuje v Janové
evangeliu vztahovani se k transcendenci).
Pojem gndze je ve vztahu k Tajnému zjeve-
ni Jana omyl, byl by starovéku nesrozumi-
telny, neznali ho a nepouZivali. Je to navic
pojem s hodnoticim podkresem, nebot se
pomoci néj konstruovala identita spravné-
ho krestanstvi nebo spravného Zidovstvi.
Autorka se zde vyslovuje i k monoteismu
v tehdej$im judaismu — podle ni to byl mo-
noteismus podobny monoteismu fecké-
mu, v némz je Zeus nejvyssi, nikoliv jediny
bdh. V judaismu vedle Hospodina podle
ni figuruji dalsi bohové: andélé, Mojzis,
Enoch a JeZis.
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K argumentaci Mai Kotrosits

Pokud jde o jednotlivé starovéké texty,
nelze se zde vyjadrit ke vsem dil¢im autor-
¢inym nazorlim. Domnivam se vsak, Ze né-
kolik priklad( uvedenych vySe naznacuje,
Ze Maia Kotrosits nadhodnocuje nékteré
aspekty téchto textl ve prospéch svoji hy-
potézy. MUzZeme se napriklad ptat, zda je
nutné ve Skutcich apostolskych ¢ist mno-
hokrat slovo kfestan, aby o nich bylo moz-
no uvazovat jako o rané krestanskych, ¢i
zda v nich musi byt obsazen jazyk konver-
ze, aby bylo mozZno povazovat Pavla za jed-
noho z ranych kfestand; zda je nezbytné
nutné, aby Ignatius ve svych listech upres-
noval, zac¢ je odsouzen, abychom, vzhle-
dem k nikoliv okrajovym zminkam o Jezi-
Sovi Ci k Ignatiové predpokladu, Zze jeho
okovy jsou milé Bohu, mohli usuzovat, Ze
jeho odsouzeni mélo néco spolecného se
(vznikajicim) kfestanstvim; zda by se Jezi$
stal PAnem a Spasitelem dalSich mucenych
jen na zakladé pokorného postoje k utr-
peni vlastnimu; ¢im je odUvodnén pred-
poklad, Ze Ignatius pouze vyvolavd op-
ticky dojem mnozstvi kfestand, kdyz pise
,cirkvim®, kdyz Slo pouze o malé skupinky.
| kdyby to byly skupinky velmi malé, pest-
ré co do dalsich zajm(, narodné, etnicky
i nabozensky nejednotné, vylucuje to je-
jich souvislost s rodicim se kfestanstvim?
Podobnych otdzek by bylo mozné polozit
vice. Je zaroven jasné, Ze ve vSech pojed-
navanych textech lze nalézt i néco dalsiho
nez primé ¢i neptfimé odkazy na vznikajici
kfestanstvi a Ze jsou mezi jednotlivymi
texty rozdily v mife naznakud kiestanského
sebepochopeni nebo v mire, v nizZ tyto tex-
ty pocinajici tradici kiestanstvi zachycuji.
V teoretické roviné své prace se au-
torka vymezuje vicéi nékterym pojmim
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a vadi pouzivani , kritickych metod”, které
podle ni slouzi jako jakysi naraznik mezi
badatelem a predmétem jeho zkoumani.
Sama aplikuje metodu afektivniho cteni
a prichazi s vlastnimi pojmy (napfiklad na-
vrhuje pojem krestanské identity nahradit
pojmy queerness nebo transgressiveness).
Na rozdil od kritizovanych pojmu podle ni
lépe reflektuji ,,devastujici komplexitu Zi-
vota“, nebot se zabyvaji emocemi — v jeji
knize redukovanymi na diasporni trauma.
Sama rovnéz kritizované pojmy (prede-
vSim pravé pojem krestanstvi a gndze)
prabézné pouziva, a sice zplsobem, jako
by skute¢né odkazovaly na urcitou realitu.
Napfiklad zde mUZeme nalézt vyjadreni,
Ze krestanstvi bylo od pocatku obrazem
diaspory a pomahalo vytvaret ideu pfina-
leZitosti. Domnivam se, Ze neni zcela bez
problém( poukdzat na faktickou neoprav-
nénost nékterého pojmu, a zaroven jej
pouzivat jako referenéni rdmec.

Pouzivani jakéhokoliv pracovniho po-
stupu je metodou. Posuzovat metodu
apriori jako prostredek odosobnéni nemu-
si byt vzdy vystizné.

Maia Kotrosits povazuje emocionalitu
za zaklad poznani. Vliv emoci na poznava-
ni je jisté velké téma, ale Cinit z nich jeho
zaklad je v rozporu s hlediskem samotné
autorky: rozdéleni poznani na emocional-
ni zaklad a racionalitu vychazi z , kartezi-
anského” rozdéleni na rozum a cit, které
Maia Kotrosits odmita s tim, Ze poznani
je nerozpletitelnym propletencem obou.
Mohlo by jedno byt zakladem, na némz se
teprve uplatriuje druhé?

Srovnani a predpoklad analogie mezi
dnesni a starovékou situaci (fimské im-
périum — Spojené staty, Zidovska diaspo-
ra — diaspora Sikh() je podnétem spise
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smérem k soucasnosti, nemlze prinést
skutecné porozuméni emocnimu stavu (i
podle autorky plnému presund) starové-
kych prislusnikd Zidovské diaspory pod
nadvladou Rima. Maze dojit k podsouvani
nasich nebo predpokladanych emoci do
minulosti a navic, protoZe jsou pravé emo-
cemi, je obtizné je vérohodné kategorizo-
vat — ackoliv proti kategorizacim autorka
vystupuje, diasporni trauma zde urcitou
kategorii je. Dale, pokud se autorka na-
pfiklad domniva, Ze starovéku by nebyl
srozumitelny pojem gndze, o co srozumi-
telnéjsi by starovéku byly pojmy jako trau-
ma, ambivalence, sebepochopeni apod.
s jejich souc¢asnymi obsahy?

Pojem gnodze jako nabozensky se vy-
mezujici nebo badatelsky je jisté pouzivan
v posunutém vyznamu, nez v jakém jej
znal a pouzil autor Evangelia pravdy, vtom
ma autorka nepochybné pravdu. Ale je
v nasich mozZnostech péstovat védu z his-
torickych pozic? Pojem navic nikdy nemu-
Ze vyjadrovat celou realitu, nemuze nebyt
reduktivni, svym zplsobem pravé v této
reduktivité spociva jeho smysl.

Pokud jde o pojem rané krestanstvi,
autorka si je védoma zjisténi rdznych ba-
datell, ktefi tento pojem pouiZivaji, Ze
Slo o pestrd uskupeni. Takova rezerva ve
vymezeni pojmu raného krestanstvi ji
vSak nepripada dostatecna. Tuto pestrost
vnima spise jako poukaz na skutecnost, Ze
v pojednavaném obdobi neexistovalo hnu-
ti nebo uskupeni, které by samo sebe cha-
palo jako kfestanské — autoréina argumen-
tace v té véci mi prijde sporna, ale ackoliv
je to v zdsadé dobife mozné, presto jsme,
myslim, opravnéni ze zpétného pohledu
zde nachdzet zaklady toho, co se pozdéji
krestanstvim nazvalo — i s védomim nedo-
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state¢nosti tohoto pojmu. Je pfitom nutné
mit na zfeteli, Ze rané kfestanstvi se od
pozdéjsiho v mnoha ohledech lisi a otazka
kontinuity ma své opodstatnéni.

Misto pojmu krestanstvi autorka na-
vrhuje zavést pojem ,,queerness” — vyraz
prevzala z LGBT(Q) aktivismu, kde oznaco-
val minoritni sexualni orientaci, a zde jej
predkladd v jiz volnéjSim vyznamu jako
oznaceni zvlastnosti ranych krestan( a je-
jich postaveni ve vétSinové spolecnosti. Na
nékolika mistech své prace vsak zaroven
poukazuje na to, Ze zvlastnost ranych kies-
tand (kterou presné nedefinuje a ktera
snad ani nemuZe byt pfesnéji definovana,
pokud existenci néceho jako rané kres-
tanstvi v dané dobé nenalezneme) nebyla
ni¢im neobvykla v poméru k jinym usku-
penim, a kfestanstvi také pravdépodobné
nebylo pti¢inou jejich pronasledovani.

Nalézt stopy Ci projevy ambivalentnich
emoci diaspory ve zvolenych starovékych
textech Ize nejsnaze ve Skutcich apostol-
skych, v dalSich textech je otisk diasporni-
ho traumatu zfetelny méné nebo je spise
hypoteticky, ale vidy se jednd o soucas-
nou predstavu o starovékém diaspornim
traumatu, néco konkrétniho, co v danych
textech autorka hledd a nachdzi. Autor-
¢inu interpretaci mlc¢eni Evangelia pravdy
o narodnim pfinaleZzeni jako projevu diso-
ciace diasporniho traumatu a jeho emoci
povazuji za smélou, ale obtizné prikaznou
hypotézu.

MizZeme se také ptat, nakolik je oprav-
néna spiritualizace zaslibené zemé, podle
autorky jde spiSe o ideu neZ o zemi sku-
te¢nou a dalsi generace vyhnancl uzZ k ni
nemaji konkrétni vztah. Pfipomernme si
vsak, Ze v pfipadé judaismu se jednd o ze-
mi zaslibenou a darovanou Hospodinem,
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jde o ndboZensky zasadni skutecnost,
kterd ma charakter duchovni i materidini
zaroven. Je to ziejmé pravé tato konkrétni
zemé, kterd ma tento idealni charakter.
Zminim se rovnéz o radikalité nékte-
rych tvrzeni Mai Kotrosits — jako zjedno-
dusujici vnimam ndzory, Ze holokaust je
selhanim krestanstvi a Palestina selhanim
judaismu nebo Ze krestansky univerza-
lismus byl urcitou strategii k pritdhnuti
novych stoupencl, na rozdil od univerza-
listickych tendenci Zidovskych, které byly
projevem diasporniho traumatu. Rovnéz
vyrok o tom, Ze , kfestanské ptinaleZeni je
generovano a regenerovano skrze nasili“
vnimam v kazdé z jeho moznych rovin jako
jednostranny. Novozakonni setkani Jezise
a Samaritanky autorka hodnoti jako pro-
dchnuté etnickou a geografickou arogan-
ci, Bozi vSudyptitomnost je podle ni jen
,stara dobra strfibrnd kulka neurcitosti”
a ,pokus udrZet pohromadé roztfisténou
spolecnost”. | zde bychom si mohli prat
0 néco hlubsi argumentaci a snad o néco
uvazlivéjsi rétoriku.
Shrnuti
Maia Kotrosits napsala svou praci v kultur-
nim a akademickém prostiedi od naseho
prostfedi znac¢né odliSném. Jina jsou zde
hlavni témata dne, odlisna je struktura te-
ologického vzdélani, jeho dlrazy, portfolia
vyuCovanych predmétli na teologickych
fakultach, jiné (a zfejmé Zivéjsi) jsou vzta-
hy biblistiky a socidlnich a kulturnich véd.
Celkové je prostredi americké biblistiky
ti otevienéjsi a viditelnéjsi. Nabozenstvi
obecné je daleko vice nez u nds soucasti
kazdodenniho Zivota. Maia Kotrosits vy-
chazi z celé fady teorii (napfiklad z teorie
diaspory a queer teorie), jeji pohled je
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ovlivnén postkolonialnimi studii, empi-
ro-kritickym ctenim Bible, feministickymi
pristupy, Freudem, Deleuzovou kritikou
objektivniho poznani, novym histori-
cismem, postmodernimi a poststrukturali-
stickymi myslenkami (nékdy blize nespeci-
fikovanymi). Uhel pohledu, ktery autorka
reprezentuje, je do jisté miry charakte-
risticky pro soucasné Spojené staty, kde
otazky emoci a jejich manifestaci, traumat
a socidlnich kfivd nejriiznéjsich minorit,
identity jednotlivce (typicky v sexualni ro-
viné) a identity naroda (Kotrosits v jiném
textu hovofi o USA v obrazech ,stfepu
u nasich nohou”) vychazeji zejména z levi-
cové orientované Casti intelektualni scény.
Autorka zadroven v omezeném prostoru
jedné publikace otevird mnozstvi zasad-
nich témat, a ackoliv v Uvodu predesila,
Ze se chce svym stylem priblizit béZnému
Ctenafi, pise nadprdmeérné sofistikovanym
jazykem. | kdyz je zabér prace Mai Kotro-
sits Siroky a jeji terén spletity, pokusim
se shrnout jeji hlavni pfinos a problémy:
vzdy je namisté mit na zifeteli omezenost
naseho ¢teni a vibec poznani. Provérova-
ni zavedenych predpokladd ¢asto prinasi
zajimavé nové poznatky. Z obdobi rodiciho
se krestanstvi se navic dochovalo malo
pisemnych pramen(. MuZe byt proto uZi-
tecné se ptat, zda pochopeni nékterych
textl tohoto obdobi jako rané krestan-
skych je opravnéné a na ¢em spociva. Je
pfinosné zaostfit na takové roviny pojed-
navanych starovékych textd, které nelze
jednoduse privlastnit vznikajici kfestanské
tradici. Je prinosné zkoumat, jak civilizac¢-
ni situace badatel( ovliviiuje ¢teni téchto
text(. Ma nepochybné sv{j vyznam zkou-
mat obecné predpoklady naseho poznani
nebo roli metod a pojmu ve védé. Je ino-
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vativni a opravnéné tématizovat a vyzdvih-
nout emocni stranku ukryvanou za suchy-
mi historickymi daty. Je namisté zkoumat
kontinuitu toho, cemu Ffikame kfestanstvi,
¢i aktualizovat otazku krestanské identity.
Maia Kotrosits se pokousi vsechny tyto
a nékteré dalsi roviny propojit. Nékteré
motivy, nastinéné v Uvodu, vSak nejsou
dale pfrilis rozpracovany, napriklad analo-
gie mezi starovékym impériem a Spojeny-
mi stdty ve vztahu k badatelskému postoji
k rané krestanské literature, kterd je na-
znacena jako jeden z dominantnich zajmad
prace, z(stava ve stadiu tohoto nastinu.
Nevime tedy, proc vlastné tito (kritizovani)
badatelé v danych textech rané krestanstvi
podle autorky nachazeji a co do takového
Cteni konkrétné promitaji. Autorka rané
krestanstvi v danych textech nenaléz3, ale
jeji argumentace proti pritomnosti kres-
tanské tradice (tfeba soubéZné s odezvou
diasporniho traumatu) v téchto textech je
nékdy ponékud mélka. Hlavni pfinos prace
Mai Kotrosits tak spiSe nez v presvédcivém
vyvraceni indicii pro predpoklad vznikajici
tradice krestanstvi v pojednavanych staro-
vékych textech spatfuji v jejim zaostreni
na psychologicky a socialné komplikova-
nou situaci diaspory pod fimskou nadvla-
dou a v poukazu na pranik této situace se
zrodem a situaci raného krestanstvi. Tento
pohled mdZe byt obohacenim pochopeni
obsahu téchto text( i sloZitosti daného
déjinného prostredi.

Sama autorka predpoklada znacny, az
prelomovy vyznam své a podobnych praci
predevsim v oblasti sebereflexe rané kres-
tanskych studii a historiografie. Nékolik let
po vydani jeji prace se zda, Ze urcita cast
akademického spektra jeji vyzvu k pre-
hodnoceni postoje k textdm, o kterych
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pojednava, prijima k debaté. Celé téma
je pfitom propojeno s pfitomnosti, s po-
litickou a socialni situaci soucasnych Spo-
jenych statll, a zfejmé pravé zde také lezi
uvodni kapitola jeji knihy nese nazev ,Ma-
king sense of ourselves” — Porozumét sobé
samym.

Johana Frankovd

Tato recenze je vystupem z projektu SVV ¢. 260
356 reseného na Husitské teologické fakulté
Univerzity Karlovy.

Rupen Das a Brent Hamoud: Strangers in
the Kingdom: Ministering to Refugees,
Migrants, and the Stateless.

111 stran, Langham Global Library, 2017.
ISBN: 978-1783682775.

Tato kniha predstavuje velmi aktudlni té-
ma pristupu cirkve k cizincim (strangers).
Zodpovida téz otazku, jakou roli ve vztahu
k nim muze hrat cirkev a naddenominac-
ni organizace (faith-based organizations).
Tato prace z oboru praktické teologie je
napsana velmi ctivé s mnoha pfriklady
z praxe a navody pro ty, ktefi by se do
prace s uprchliky chtéli zapojit. Autofi,
R. Das i B. Hamoud, maji letité zkuSenosti
s praci s migranty, uprchliky a jejich kniha
je vhodna jako zakladni manual pro cirkve,
cirkevni organizace i socialni pracovniky.
Kniha v zékladnich konturach prezen-
tuje pravni, biblické, teologické a misio-
logické pristupy k cizincm, migrantim
a potrebnym s cilem podpofit cirkve
i cirkevni organizace. Na konkrétnich pfi-
kladech ukazuje, jak takovd pomoc muze
prakticky vypadat. Cilem takové pomoci
je, aby cizinec znovu nalezl misto, kam
ndleZi a kde se citi doma. Na konci kazdé
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ze sedmi kapitol jsou praktické otazky
k reflexi a diskusi. Na prikladech ze Zivota
konkrétnich lidi autofi demonstruji pro-
blémy, s nimiz se potykaji, zaroven pouka-
zuji na nedostatec¢nou mezinarodni pravni
i humanitarni pomoc a dalezitost pomoci
réznych cirkevnich organizaci.

Autofi knihy se nezaméruji na konkrét-
ni etnikum, ndboZenskou skupinu nebo
typ uprchlik(, ale na potfebné a margina-
lizované ve smyslu hebrejského slova gér
(cizinec dlouhodobé pobyvajici v zemi).

Prvni, Gvodni kapitola vysvétluje da-
lezitost tématu migrace ve vztahu k cirkvi
ve trech zdkladnich premisach: Cizinci
mohou byt pro cirkev pozehanim, kazdy
¢lovék ma potiebu nékam nalezet a cirkev
je povoldna ke sluzbé.

Druha kapitola ve zkratce udava pre-
hled o nejvétsich odsunech (displacement)
od konce 2. sv. valky, jednak pojednava
o Ctyfech typech vysidlenych (uprchlici,
vnitiné presidlené osoby, migranti, lidé
bez statni prislusnosti), jednak o mezina-
rodni pravni Upravach, které popisuiji jejich
status.

Nasledujici kapitoly rozebiraji zakladni
biblické pasaze Starého i Nového zdkona
hovofici o cizincich s kratkym exkurzem
do obdobi prvotni cirkve (kapitoly 3 a 4).
V paté kapitole se autofi opiraji o ,teo-
logii mista” (Theology of Place), ktera je
zadkladem jejich pohledu na cizince i vzta-
hu k nému. V pojmu autofi zdlraziuji,
jak biblické texty nahlizi na prinaleZitost
k zemi, mistu, domovu a jakou roli hraje
absence ,domova“ v Zivoté jednotlivce.

Na teoretickou ¢ast navazuje sedma
kapitola uvadéjici pripadové studie cin-
nosti konkrétnich organizaci od Blizkého
vychodu po Kanadu, které s cizinci pracuiji.
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Tyto studie obsahuji popis Cinnosti orga-
nizaci (ministries) vcéetné jejich zkusenosti
a praktickych rad, jak se do pomoci cizin-
clm zapojit a vyhnout se nékterym chyb-
nym krokdm.

Primarnim cilem téchto organizaci je
pomoc naplnit cizincdm jejich aktualni
potfeby, od materidlnich, pravnich, so-
cidlnich po duchovni. | presto, Ze je mi-
sijné-kérygmaticky aspekt az druhotny,
pfipadové studie obou autorl ukazuji, Ze
komplexni pomoc cirkvi umozni lidem mi-
mo domov jak saturaci materidlnich i pro-
fannich socidlnich potreb, tak i osobni se-
tkdni s Bohem v Kristu skrze vztahy s jejich
pracovniky a jejich osobnim svédectvim.
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Autofi nekritizuji politiku ani konkrétni
pravni nastaveni jednotlivych zemi, spisSe
naznacuji nedostatecnost téchto pristupl
s ohledem na cizince (displaced people)
a zdUraznuji povinnost a zodpovédnost
véficich stat pfi margnalizovanych a byt
jim duchovnim prikladem.

Na zakladé mnohaletych zkusSenosti
s uprchliky a cizinci povaZzuji tuto knihu za
jednu z nejhodnotnéjsich a nejprinosnéj-
Sich pro praxi.

Véra M. Mildackovad

Tato recenze je vystupem z projektu Q05 Prévni
a spolecenské aspekty migrace a problémy po-
staveni mensin reseného na Husitské teologic-
ké fakulte Univerzity Karlovy.



